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) and zic Dumnezeu, inteleg Tatdl, Fiul

si Sfantul Duh”, scrie Sfantul Grigorie
£ de Nazianz. Departe de a fi o formd de
specula,tie abstractd, invdtdtura despre Sfanta Treime
a fost intotdeauna pentru traditia patristicd greacd
o chestiune de trdire religioasd-liturgicd, misticd si,
adeseori, poeticd: ,Indata ce cuget la Cel Unul, ma
si inviluie strilucirea Celor Trei; indata ce Ii deose-
besc, sunt trimis inapoila Cel Unul. Cand gandesc la

vreunul dintre Cei Trei, ma gandesc la El ci Intreg,
iar ochii mei se umplu (de lacrimi de bucurie). $i cea
mai mare parte din ceea ce gandesc imi scapa”
Baza acestei teologii trinitare, formulate de
Périntii capadocieni in secolul al IV-lea, la sfarsitul
controverselor ariene - teologie care a ramas nor-
mativa in toata perioada bizantina, se afla in soteri-
ologie. De fapt, Parintii erau preocupati nu de spe-
culatie, ci de mantuirea omului. Invititura niceean
despre deofiintime a insemnat ,,mdrturisirea depli-
ndtdtii Dumnezeirii in Hristos si afirma cd Intrupa-
rea a fost esentiald pentru actul rascumpdrdator al lui
Hristos”. Ea sustinea, la fel, ca daca ,, Duhul nu este
Dumnezeu desdavarsit, El nu poate conferi sfintire”.
In sine, invititura capadociana despre Tre-
ime rdméne total lipsitd de sens daca nu ne amintim
cd ea are ca scop sa sustina premisele hristologice
si pnevmatologice: Logosul intrupat si Duhul Sfant
se IntAmpina si se experiaza intéi ca lucratori dum-
nezeiesti ai mantuirii, iar numai dupd aceea sunt Ei
descoperiti ca, in esenta, fiind un singur Dumnezeu.

Unime si Treime

Périntii capadocieni au adoptat urmadtoarea
formulare, care avea sa ramana criteriul teologiei
ortodoxe trinitare din Rasarit: Dumnezeu este o
singura fiintd in trei ipostasuri. Aceastd statornicire
capadociana, date fiind circumstantele din secolul al
IV-lea, n-a pretins niciodata ca ar fi ceva mai mult
decét cea mai buna descriere posibild a tainei dum-
nezeiesti, iar nu solutia unui proces filosofic, asema-
ndtor ,,trinitdtii de ipostase” plotiniene.

Parintii au afirmat intotdeauna ca noi nu
putem cunoaste ce este Dumnezeu, ci doar ca El
exista, deoarece El S-a revelat in istoria mantuirii ca
Tatd, Fiu si Duh. Dumnezeu este Treime, ,,iar acest
fapt nu poate fi dedus din niciun principiu, nici nu
poate fi explicat prin vreo ratiune suficientd, deoarece
nu existd principii si nici cauze anterioare Treimii’.

Atunci de ce aceasta descriere si aceasta ter-
minologie sunt preferate altora? Indeosebi deoa-
rece toate optiunile de care dispuneau atunci pareau
nepotrivite din capul locului. Formula: ,,0 singurd
fiintd, trei persoane”, de exemplu, n-a fost in stare
sa excluda o Trinitate modalista, deoarece termenul
»prosopon”, cu toate ca se folosea in mod obisnuit
pentru a desemna ,,persoand’, mai putea sd insemne
si,,mascd” sau ,ardtare”.

Pe de alta parte, Parintii capadocieni voiau
sa afirme totodatd ca Dumnezeu este unul si trei,
cd atat unitatea cat si trinitatea Sa constituie reali-
tati desavarsite. ,,Cdnd vorbesc despre Dumnezeu -
scrie Sfantul Grigorie de Nazianz -, tu trebuie sd fii




iluminat pe datd de o singurd fulgerare de lumind si
de trei fulgerdri. Trei in ipostasuri sau Persoane, dacd
preferd unii sd le numeasca astfel, caci noi nu ne vom
certa cu privire la nume, atdta timp cat silabele dau
acelasi sens; dar cu privire la ousia, adicd la Dumne-
zeire, vorbim despre unime (unul).”

Nu avem pretentii aici de tratare filosotica,
desi se face un efort pentru utilizarea termenilor
filosofiei in vogd. Sensul ultim al termenilor insd
este clar deosebit de sensul lor din filosofia greacs,
iar nepotrivirea lor este
recunoscuta cinstit.
Acest lucru este deose-
bit de adevarat cu pri-
vire la ipostas - un ter-
men crucial in teologia
trinitard si in hristolo-
gie. Nici in aristotelism,
nici in neoplatonism nu
s-a intentionat ca ter-
menul sa desemneze o
persoana in sens crestin
(si modern), un agent,
»poseddnd” propria-i
naturd si ,lucrdand” in
consecintd, un subiect
unic, a carui identi-
tate absoluta nu poate
fi reprodusd in niciun
chip. Impotriva ,,vechi-
lor niceeni”, Parintii
capadocieni doreau sa

particularitdtilor Sale, ci este revelat doar in insusirile
proprii ipostasului Sau. lar Tatdl poseda caracterul
ipostatic deosebit, de a fi Tatd si de a fi independent
de orice cauzalitate.”

Acelasi accent personalist apare in insistenta
Parintilor greci asupra ,,monarhiei” Tatalui. Contrar
conceptiei care a prevalat in Apusul post-augusti-
nian si in scolasticismul latin, teologia greacd atri-
buie ipostasului Tatalui inceputul , subzistentei”
ipostatice, iar nu fiintei comune. Tatal este ,,cauza”
si ,principiul” naturii
dumnezeiesti, care este
in Fiul si in Duhul Slant.
Simai frapant este faptul
cd aceastd ,monarhie”
a Tatalui este constant
utilizata de catre Parintii
capadocieni impotriva
acelora care ii acuza de
Ltriteism”™ ,Dumnezeu
este unul - scrie Sfantul
Vasile cel Mare - deoa-
rece Tatdl este unul”
Aceeasi gandire se afla
si la Sfantul Grigorie de
Nazianz: ,,Dumnezeu
este firea comund celor
Trei, dar Tatdl este uni-
rea Lor” Pseudo-Dio-
nisie vorbeste de ase-
menea de Tatal ca de
»izvorul Dumnezeirii”,

evidentieze cd terme-

nul niceean homoousion (,,de-o fiintd”) nu-L iden-
tifica pe Fiul cu Tatal la nivelul personal, ci doar
la nivelul fiintei (al ousiei). ,,Nici nu este Fiul Tatd,
cdci Tatal este unul, ci El este ceea ce este Tatdl; nici
Duhul nu este Fiu cdci El este din Dumnezeu, fiindcd
Cel Unul-Ndscut este unul singur: dar El (Duhul) este
ceea ce este Fiul” Astfel, in Dumnezeu, ,,ce” este unul,
dar cele trei ipostasuri sunt identitati personale, ire-
ductibile una la cealalta in fiinta lor personala. Ele
»posedd dumnezeirea”, iar dumnezeirea se afld ,,in
ipostasuri”.

»Recunoastem caracterul ipostatic (al Duhu-
lui) prin faptul cd El (Duhul) Se reveleazd dupd Fiul
si cu Fiul, si prin faptul cd Isi primeste subzistenta
de la Tatdl. Iar Fiul, Care Il reveleazd in Sine si cu
Sine, pe Duhul, Care purcede de la Tatdl, straluceste
singur impreund cu lumina cea nendscutd si nu are
nimic in comun cu Tatdl si cu Duhul in identitatea

iar Sfantul Ioan Damas-
chin, in a sa Expunere exacta, a credintei ortodoxe
(Dogmatica), afirma de asemenea dependenta fiin-
tiala a Fiului si a Duhului de Persoana Tatélui: ,,Orice
are Fiul de la Tatdl, are si Duhul, inclusiv fiintd Sa
insdsi. Iar daca Tatdl nu existd, atunci nu existd nici
Fiul si nici Duhul; iar dacd Tatdal nu are ceva, atunci
nu are nici Fiul, nici Duhul. Mai mult, din cauza
Tatdlui, adicd deoarece Tatdl existd, existd Fiul si
Duhul; iar din pricina Tatdalui, Fiul si Duhul au tot
ceea ce au.”

Acceptand Niceea (hotararile doctrinare de la
Sinodul I Ecumenic, 325), Périntii capadocieni au
eliminat subordinatianismul lui Origen si al lui Arie,
dar au pastrat intr-adevdr - impreuna cu intelege-
rea proprie a vietii ipostatice - un subordinatianism
biblic si ortodox, sustinand identitatea personald a
Tatélui ca originea supremad a intregii fiinte si lucrari
dumnezeiesti: ,,Cei Trei sunt un singur Dumnezeu




cand sunt contemplati laolaltd; fiecare este Dumne-
zeu din pricina monarhiei Tatdlui.”

Dezvoltandu-si binecunoscuta sa invétitura
despre chipul lui Dumnezeu in om, Sfantul Grigorie
de Nyssa defineste un aspect al existentei personale
umane clar deosebite de aceea a lui Dumnezeu: fie-
care persoana umana poseda puterea de a se repro-
duce pe sine, in timp ce in Dumnezeu exista numai
»una si aceeasi Persoand din care se naste Fiul si pur-
cede Duhul”. Astfel, neamul omenesc se afla intr-un
proces continuu de fragmentare, putand sa-si redo-
bandeasca unitatea numai prin adoptarea sa de cétre
Tatal in Hristos - adicd devenind copii ai ipostasului
unic care da nastere fara fragmentare sau multipli-
care. Origine a unitatii din Treime, Tatal restaureaza
unitatea creatiei prin adoptarea umanitatii in Fiul
Séu, Noul Adam, in care omenirea este ,,recapitu-
lata” prin lucrarea Duhului.

Nefiind speculatie intelectuala abstracta, inva-
tatura despre Sfanta Treime se afla chiar in inima tréi-
rii religioase bizantine: Trinitatea imanenta se mani-
festd ca Treime ,iconomicd”, adica drept revelarea
mantuitoare a lui Dumnezeu in istorie. Faptul se evi-
dentiaza deosebit de clar si in Sfanta Liturghie, inde-
osebi in canonul euharistic. Ca rugaciune solemna
adresata Tatalui de citre comunitatea umana adop-
tata - unita in Fiul intrupat si invocandu-L pe Duhul
Sfant -, Euharistia este cu adevdrat Taina unita-
tii dumnezeiesti, fiind revarsatd asupra oamenilor.
Aceeasi realitate trinitard este exprimata in nenu-
marate cantari, presarate prin perioadele liturgice
bizantine. [ata o cantare solemna de la Cincizecime,
atribuitd imparatului poet Leon al VI-lea (886-912)
si constituind o prelucrare a celebrului Trisaghion:

»Veniti, popoare, sa ne inchinaim Dumnezeirii
trei ipostatice,

Fiul in Tatél, cu Duhul Sfant.

Ca mai inainte de timp Tatal a nascut pe Fiul,
impartasindu-I Lui vesnicia Sa si Tronul Sau;

Iar Duhul Sfant era in Tatal, impreuna slavit cu
Fiul.

O Putere, O Fiintd, O Dumnezeire pe care toti o
cinstim si zicem:

Sfinte Dumnezeule, Cel ce ai facut toate prin Fiul,
cu impreuna lucrarea Duhului Sfant;

Sfinte Tare, prin Care L-am cunoscut pe Tatal si pe
Duhul Sfant sélasluit in lume;

Sfinte fara de moarte, Duhule Mangaietor, Cel ce
purcezi din Tatdl si locuiesti in Fiul.

Treime Sfanta, marire Tie”

In invitatura trinitara latind clasica, ,Tatdl,
Fiul si Duhul Sfant Se deosebesc doar in mod ,relati-
onal”. Oricare ar fi interpretarea datd ideii de ,,rela-
tie” inclusa in aceasta declaratie, este clar ca gandirea
occidentald a recunoscut primatul ontologic al uni-
tatii fiintiale fatd de diversitatea personalad la Dum-
nezeu. Adica, Dumnezeu este unul in fiinta, mai
putin in Persoanele dumnezeiesti, Care sunt definite
in termeni de relatii.

In gandirea bizantin insa - ca si facem uz de
o expresie luata de la Sfantul Maxim Marturisitorul
- ,Dumnezeu este tot atdt unime cdt si treime”, $i pro-
babil cd existad o tendinta atét in cult cét si in formu-
larile filosofice - distincte de declaratiile doctrinare
- sa se acorde o anumita intdietate diversitatii per-
sonale asupra unitatii de fiinta. Referirea la ,,deofiin-
timea” (omoousianitatea) niceeand a constituit ras-
punsul bizantin la acuzatia de , triteism”.

Insi aceasta referire nu putea fi hotaratoare in
ea insdsi, pentru simplul motiv cd gandirea patris-
tica greaca - si indeosebi aceea a capadocienilor - a
presupus intotdeauna ca punct de plecare teologia
apofatica: anume, ca fiinta lui Dumnezeu si, prin
urmare, sensul suprem al raporturilor (relatiilor)
ipostatice s-au inteles ca fiind total mai presus de
intelegere, definire sau demonstrare.

Chiar notiunea ca Dumnezeu este atat Unime
cat si Treime era o revelatie ce ilustra aceastd incom-
prehensibilitate. Caci nicio realitate, accesibila min-
tii, n-ar putea fi atat ,,una” cit si ,,trei”. Dupa cum
spune Vladimir Lossky: ,,Incomprehensibilul Se reve-
leaza pe Sine in insusi faptul de a fi incomprehensi-
bil, caci incomprehensibilitatea Sa este inrdddcinatd
in faptul cd Dumnezeu este nu numai Fire, ci si Trei
Persoane.”

Cunoasterea lui Dumnezeu este posibila,
prin urmare, numai intr-atat cat El Se reveleaza pe
Sine, c@ Treime imanentd, in ,,iconomia” mantuirii,
intr-atat cat transcendentul lucreaza la nivelul ima-
nent. In unitatea fundamentala a acestor ,,acte” sau
~energii” ale lui Dumnezeu Parintii greci, indeosebi
Sfintii Vasile cel Mare si Grigorie de Nyssa, desco-
pera semnul decisiv si existential al unitatii fiintei
lui Dumnezeu.

Binecunoscutul argument al Sfantului Vasile in
favoarea dumnezeirii Duhului Sfant constd in faptul
ca Duhul poseda aceeasi ,,energie” ca si Tatal si Fiul.
La fel, Sfantul Grigorie de Nyssa demonstreaza uni-
tatea fiintiala a Tatdlui, a Fiului si a Duhului Sfant din
unitatea lucrdrii Lor. Acest argument, de asemenea,
se integreaza in contextul polemicii capadocienilor




impotriva lui Eunomiu, care afirmd posibilitatea
cunoasterii fiintei lui Dumnezeu. Nicio cunoastere
referitoare la Dumnezeu nu este cu putintd - afirmau
capadocienii - fara numai din ,,energiile” Lui. Treimea
»iconomicd”, revelata in lucrarea lui Dumnezeu din
lume este, deci, singura baza posibild pentru a afirma
ca Dumnezeu este, intr-adevir - paradoxal si incom-
prehensibil - Treime transcendentd si imanenta.

Invitatura Sfantului Grigorie de Nyssa des-
pre ,.energii” este bine descrisd de G.L. Presage: ,,La
oameni, in ciuda solidaritdtii intregii specii, fiecare
individ actioneazd separat, astfel incdt este cuvenit
sd-i privim ca multi. Nu este tot asa in privinta lui
Dumnezeu. Tatdl niciodatd nu lucreazd indepen-
dent de Fiul, nici Fiul independent de Duhul. Lucra-
rea dumnezeiascd incepe totdeauna de la Tatdl, con-
tinua prin Fiul si se desdvarseste in Duhul Sfaut; nu
existd lucrare individuald separatd a vreuneia dintre
Persoane; energia trece invariabil prin Cei Trei, desi
rezultatul nu inseamnd trei lucrdri, ci una singurd’.

In realitate, principiul aristotelic potrivit ciruia
fiecare ,,naturd” isi are propria sa ,energie” - adica o
manifestare perceptibila existential -, asigurd fun-
dalul terminologic pentru conceptul patristic de
~energie”. (Gasim aceastd terminologie utilizata si in
hristologie, unde Sfantul Maxim Marturisitoiul, de
pilda, va sustine ca cele doua firi din Hristos presu-
pun doud ,energii” sau vointe). Totusi, semnificativ,
diada aristotelicd: natura-energie (fire-lucrare) n-a
fost socotitd suficienta in sine cand s-a aplicat lui
Dumnezeu, fiindca in firea lui Dumnezeu factorul
lucrator (activ) decisiv este ipostatic.

Din acastd cauza, ,energia” dumnezeiasca
reflecta viata comuna a celor trei Persoane. Aspec-
tele personale ale subzistentei dumnezeiesti nu

dispar intr-o singura ,, lucrare”, si intr-adevar, numai
viata treimicd a lui Dumnezeu se comunica si se
impartaseste in ,energie™ prin ,energie”, deci, ipos-
tasurile dumnezeiesti se aritd in intrepatrunderea
lor” ,,Eu sunt in Tatal si Tatdl este in Mine” (Ioan
14, 11). Persoanele umane, desi de asemenea sunt de
o fire si de o fiintd, ele actioneazd dezunit si adesea in
conflict unele cu altele. Dar in Dumnezeu, perihoreza
exprimd dragostea desdvarsitd si, prin urmare, uni-
tatea desdvarsitd a ,energiei”, a celor trei ipostasuri,
insd fard vreo amestecare sau contopire. ,Energia”,
deoarece este intotdeauna treimicd, este mereu expre-
sie si impdrtdsire a dragostei: ,Precum M-a jubit pe
Mine Tatal, asa v-am iubit si Eu pe voi: ramaneti in
dragostea Mea” (Ioan 15,9).

Probabil ca numai in contextul invétaturii des-
pre perihoreza trebuie sd intelegem singurul pasaj
din opera Sfantului Grigorie Palama, unde pare ca el
s-ar fl inspirat din imaginea ,,psihologica” augustini-
ana a Sfintei Treimi. Sf Grigorie Palama scrie: ,, Acest
Duh de sus al Cuvantului este cd iubirea tainicd a
Tatdlui catre Cuvantul tainic ndscut; El este dragostea
ce o are Cuvantul, Fiul iubit, fatd de Tatdal Care L-a
ndascut. Fiul face aceasta intrucdt El vine de la Tatdl
impreund cu aceastd dragoste, iar aceastd dragoste
ramdne firesc asupra Lui.”

Deoarece intreaga atitudine fata de Sfanta Tre-
ime este diferitd la Palama, de aceea a Fericitului
Augustin, desigur, datorita acestei interpretari per-
sonaliste ce se poate da chipului , psihologic” este
folositd aici pentru a sugera taina treimica: dragostea
uneste cele trei ipostasuri dumnezeiesti si, prin pro-
pria lor ,energie” sau ,,lucrare” comund, dragostea
lor se revarsa asupra celor vrednici sd o primeasca.

JOHN MEYENDORFF




hristologicd

F

a iconomiel mantuiri®

5 nul din eforturile serioase pe care
2 teologia de azi le intreprinde este

acela de a intelege intruparea Fiului
lui Dumnezeu in toata intinderea si plenitudinea ei.
Hristologia mai noud vrea sa inteleaga in mod inte-
gral si deodata atat persoana lui Iisus Hristos, in rea-
litatea ei ontologica, teandricd, ipostatica, precum si
slujirea lui Hristos, in configuratia ei mesianica, ico-
nomici, istoricd. In spatele acestui efort se contu-
reaza doud mari orientdri:

1. Impreuna cu creatia si sfintirea sau transfi-
gurarea, intruparea lui Dumnezeu este un element
component esential al iconomiei dumnezeiesti, intru-
parea nu poate fi, deci, desprinsa ca un eveniment
izolat. Ea face parte din unitatea iconomiei, care este
o lucrare comuna a Sfintei Treimi. De aici, caracte-
rul trinitar al iconomiei mantuirii. Desigur, Cuvan-
tul lui Dumnezeu, a doua persoana a Sfintei Treimi,
este subiectul activ al intrupdrii, prin asumarea firii
umane, dar Acelasi Cuvant este angajat in intreaga
iconomie, care cuprinde creatia, intruparea rascum-
parétoare si sfintirea. Cel care ,,S-a facut trup” (Ioan
I, 14), ,,de la Duhul Sfant si din Fecioard Maria”, deve-
nind ,,Omul cel nou”, ,lisus Hristos” (Sf. Ignatie, Catre
Efeseni, XX, 1), este insusi Cuvantul lui Dumnezeu,
prin Care lumea a fost creatd (Ioan I, 10). Sfantul Ata-
nasie vede o relatie stransa intre creatie si mantuire,
deoarece innoirea creatiei a fost savarsita de Acelasi
Cuvant, care a creat-o la inceput (Despre Intruparea

Cuvantului I, 1). De aici, caracterul hristologic al ico-
nomiei mantuirii.

Acelasi lucru se poate spune si despre relatia
dintre intrupare si trimiterea Duhului. Rdménerea
Dubhului peste lisus Hristos este proprie slujirii Sale
mesianice (Isaia XI, 2 ; Ioan I, 33). In acelasi timp
Dubhul este trimis de Fiul (Ioan XV, 26; XVTI, 13-15) si,
asa cum Fiul a proslavit pe Tatal (Ioan XVII, 4), tot asa
Fiul va fi proslavit de Duhul Sfant (Ioan XVI, 4). Mai
mult, Fiul este ,,impdrat” - cu toate ca imparatia Sa
eshatologica nu este din lumea aceasta (Ioan XVIII,
36-37) - sub forma imparatiei Duhului, Care este tri-
mis sd Se odihneascd in cei sfinti si cei fericiti (Rom.
VIII, 10-11). Sfintirea sau transfigurarea in Duhul
Sfant nu este decat un alt termen pentru ,,impdratia”
lui Hristos, care este induntrul nostru (Luca XVII,
21). Astfel, intruparea este reasezata in unitatea orga-
nica aiconomiei trinitare, fiind inseparabila de creatie
si sfintire:

»Care este iconomia intrupadrii lui Dumnezeu
Cuvantul vestit in toatd dumnezeiasca Scripturd si citit
de noi, dar nepdtruns? Nu e decdt acela cd, imparta-
sindu-se de ale noastre, sd ne facd pe noi pdrtasi de ale
Sale. Céci Fiul lui Dumnezeu de aceea S-a ficut Fiu al
Omului, ca sd ne facd pe noi, oamenii, fii ai lui Dumne-
zeu, ridicand dupd har neamul nostru la ceea ce este El
dupd fire, nascandu-ne de sus in Duhul Sfant si intro-
ducandu-ne indatd in impdrdtia cerurilor; mai bine
zis, ddruindu-ne sd o avem pe aceastd induntrul nostru
(Luca XVII, 21), ca sa nu avem numai nddejdea de a




intra in ea, ci avand-o incd de acum, sd strigam: Viata
noastrd e ascunsd cu Hristos in Dumnezeu” (Col. III,
3). (Simeon Noul Teolog, Capete teologice si practice,
94, in Filoc. rom., vol. 6, p. 93-94).

Astfel, iconomia méntuirii are un caracter trini-
tar, dar ea comporta o dimensiune hristologica, bine
definita si nu hristomonista.

2. In al doilea rand, intruparea nu trebuie sa fie
inteleasd nici in termeni restrictivi, cronologici, adica
redusala ,, nasterea dupd trup”, si nici in termeni gene-
rali. Intruparea cuprinde intreaga lucrare in lume,
pentru care Fiul a fost trimis de Tatdl, si aceasta, in
manifestarea ei concretd, specifica, evidenta. In faptul
intrupdrii, nu cronologia evenimentelor este impor-
tanta, ci dinamica internd a acestor evenimente, moti-
vul lor de bazi, adica voia Celui ce L-a trimis: ,, lisus
le-a zis: mancarea Mea este sd fac voia Celui ce M-a tri-
mis” (Ioan, IV, 34). Asadar, dincolo de intrupare este
buné-placere a Tatalui (Ioan, VIII, 29). Iar jertfa de
rascumpdrare, actul in care lisus Hristos a iubit lumea
pana la capat (Ioan XIII, 1) nu este un moment izolat,
ci se inlantuie intr-o iconomie care cuprinde propo-
vaduirea, botezul, iertarea pacatelor, instituirea Euha-
ristiei, alegerea apostolilor, coborarea la iad, Crucea,
trimiterea Duhului. Toate acestea formeaza un intreg.

In ultimele decenii, teologia ortodoxa s-a con-
centrat asupra aspectului ontologic al intruparii, mai
cu seama asupra indumnezeirii omului, ca efect al
asumdrii firii lui in subiectul divin al Fiului. In ace-
lasi sens au fost interpretate si Jertfa si Invierea, con-
siderate ca etape in care se face urcarea firii omenesti,
de la starea de chenoza, la starea de slava. Mai mult,
se poate spune cd, dupd perioada Sinoadelor ecume-
nice, unirea ipostaticd a devenit cheia intregii hristo-
logii ortodoxe. Intr-adevir, cel mai important aspect
al hristologiei patristice este unirea ipostatica, cu con-
secintele ei, printre care comunicarea insusirilor sau
proprietatilor (idiomatd), sau, cu alte cuvinte, recipro-
citatea dintre firea divina si cea umana, cu toate ca
asimetria dintre fire si ipostas se pastreazd. Sinodul al
IV-lea ecumenic (Calcedon, 451), pe baza hristologiei
dezvoltate de Périntii capadocieni, precizeaza aceastd
doctrina complexa in care unitatea subiectului, dua-
litatea firilor si in acelasi timp dubla consubstantiali-
tate a lui Hristos, trebuie sd fie afirmate deodata. Per-
soana (ipostasul) in care sunt unite cele doua firi este
persoana Cuvantului, existenta inainte de intrupare.
Ipostaza nu este echivalentd cu constiinta, aceasta
fiind o proprietate a firii umane. Firea Sa umand nu
are subiectul ei propriu uman, ci este impersonala, e
asumata personal, e ipostaziata, in persoana divind a

Fiului lui Dumnezeu cel vesnic. Acest lucru este posi-
bil deoarece, asa cum a ardtat Leontiu de Bizant, o
persoand (sau un ipostas) nu implicd neaparat o sin-
gura fire (sau natura). Ca om, El Si-a asumat trup care
sufera, nu a luat un ipostas uman, ci o fire ipostaziata
in El. El Si-a insusit proprietatile firii umane, pasiu-
nile ei naturale si incoruptibile. lisus Hristos are un
trup capabil de indumnezeire, fara pacatul firii, dar si
in mod liber. Libertatea Sa este totald. Aceasta hristo-
logie subliniazd mai ales faptul cd trupul lui Hristos a
devenit receptacolul dumnezeirii. In El locuieste toata
plindtatea dumnezeirii (Col. I1, 9), deoarece Dumne-
zeu nu da Duhul cu masura (Ioan III, 34).

Unirea ipostaticd a fost formula care traduce
unitatea persoanei Fiului lui Dumnezeu intrupat,
Dumnezeu adevirat si om adevarat, opunand-o unor
tendinte extreme, monofizite sau nestoriene. Cu toate
acestea, ea nu pretindea sa dea un raspuns si celor
care se intrebau in ce fel Fiul este Cel ce ridica péca-
tele lumii (Ioan I, 29), nu numai in jertfa personald,
fizica, de pe Cruce, ci si in jertfa sacramentald, litur-
gica a Bisericii. Deja formula ,,Unul din Treime a sufe-
rit” a provocat multe discutii. Pand la urma ea a fost
acceptatd pentru ca in ea se recunoaste nu numai cd
lisus Hristos a asumat in mod real firea umana, fara
pacat - dar cu consecintele naturale, adica in conditia
in care Adam a ldsat-o - ci si ca suferinta a fost realg,
fizica, fiindca numai astfel a eliberat firea de pacat.

Apoi, in secolele XIV-XV se dezvolta o hristo-
logie care, pornind de la experienta euharistica, litur-
gica a Bisericii, se intoarce la slujirea de preot a lui
Hristos. In secolele urmatoare se fac eforturi seri-
oase pentru a tine un echilibru intre ceea ce este lisus
Hristos in Sine - Cuvantul lui Dumnezeu cunoscut
in doud firi si intr-o singurd persoana - si slujirea Sa
rascumpdratoare prin care El este ,,mdntuirea” lumii.

In cele ce urmeazi vom stirui asupra caracte-
rului dinamic al intruparii si Jertfei lui lisus Hristos.
Dupa pérerea noastra, acest caracter nu poate fi dez-
valuit decat daca ordinea ontologica este contemplata
ca ordine a jubirii. O interpretare dinamica a intru-
parii, in toata intinderea ei, presupune o legaturd per-
fecta intre ordinea ontologica - in contextul cdreia o
oarecare terminologie statica nu poate fi evitata - si
ordinea iubirii. Ele trebuie sa fie intelese impreund,
concomitent.

Iconomia - intelegédnd prin aceasta lucrarea ,,in
afard”, nedespartita de fiinta, dar deosebita de aceasta,
adica creatia, pronia, intruparea, rascumpararea,
sfintirea - este proprie lui Dumnezeu, asa cum este
proprie lui Dumnezeu fiinta Sa mai presus de orice




nume, subzistenta in ipostasuri, cu totul de neimpar-
tit si intru totul de nedespartit. Dumnezeu nu este o
abstractie metafizicd, o suprafiintd imobild, inchisa in
Sine, neipostaticad, ci o fiintd personala care ,,iese in
afard”, care se pune in raport cu altceva, ca subiect
personal creator de comuniune. El este insasi viata
care se daruieste, adica iubire. Lucrarea Sa iconomica
tine de aceastd ordine a iubirii, care face ca Dumne-
zeu sa Se depaseascd pe Sine, sd iasa din fiinta Sa, in
existentd. ,,Nu noi am fost cei care ne-am miscat spre
Dumnezeu sau am urcat spre El, ci El este Cel care a
venit la noi si S-a pogordt la noi. El nu ne-a miscat de
aici, ¢i ne-a fdcut ceresti, ramandnd pe pamant; ne-a
impdrtdsit viata cereascd fard sd ne urce la cer, ci incli-
nand cerul cdtre noi si aducandu-1 jos. Asa cum zice
profetul: ,El a plecat cerurile si s-a pogorat” (Ps. XVII,
11). (Nicolae Cabasilas, Viata in Hristos, I, 6).

Dumnezeu este viata: Eu sunt Cel ce sunt (les.
III, 14). Dumnezeirea este viata nu numai in fiinta in
Sine a Sfintei Treimi, ci si in lucrarea ,,in afard”, ipos-
tatica, iconomicd, comund a Sfintei Treimi. Fiul lui
Dumnezeu Se identifica cu Calea, Adevarul si Viata
(Ioan X1V, 6), iar Duhul Sfant este ,,ddtdtorul de viatd”
(Ioan VI, 63). Or, viata constituie o tema care, la un
moment dat, impartea lumea in doud, cici prin pacat
fiinta umana - asupra careia Dumnezeu insusi a suflat
un duh de viata, ficAnd-o existentd vie (Fac. 11, 7) - a
fost deposedata de viata. Un nou proces s-a declansat
prin pacatul lui Adam: mersul omului si al lumii spre
distrugere si moarte. ,,Sufletul care pdcatuieste, acela
va muri” (Iez. XVIII, 20). Actul personal de neascul-
tare al lui Adam a introdus fiinta umana intr-o retea a
mortii, intr-un vértej al inexistentei.

Dumnezeu vrea insa sd inverseze acest proces
care ducea la nimicirea creatiei. Una din insusirile lui
Dumnezeu, pe care profetii Vechiului Testament le
subliniazd cu mare insistenta, este hotdrarea cu care
El urmareste ca fiinta umana s recapete viata. Pre-
cum este adevérat ca Eu sunt viu, tot asa este adevarat
ca Eu nu voiesc moartea pacatosului, ci, ca pacatosul
sd se intoarca de la calea sa si sa fie viu (Iez. XXXIII,
11). Profetul Iezechiel reia aceastd afirmatie in repe-
tate randuri. ,,Cdci nu voiesc moartea pacdtosului, zice
Domnul Dumnezeu; intoarceti-va deci si trditi” (lez.
XVIII, 32, cf. XVIII, 23). Noul Testament reia aceasta
imagine a hotdrarii lui Dumnezeu de a opri acest
mecanism al mortii. Nu este vrere inaintea Tatéilui
vostru, Cel din ceruri, ca sd piard vreunul dintr-aces-
tia mici (Matei XVIII, 14). Dumnezeu ,,nu voieste sd
piard cineva, ci toti sd vind la pocdintd” (11 Petru I11, 9).
Ei voieste ca toti sa se mantuiasca (I Tim. IL, 4).

JViata si moartea” - ca tema care imparte lumea
- se vede, de asemenea, in spiritualitatea Vechiului
Testament. Dumnezeu vrea ca omul sd iasa din ciclul
mortii si sa reintre in ordinea vietii; nu a celei bio-
logice, ci a celei supranaturale. ,,Am pus inaintea ta
viata si moartea, binecuvdntarea si blestemul; de aceea
alege viata” (Deut. XXX, 19). ,,Alege viata”, care nu
se refera la sfera biologicd, solicita efortul deliberat
de a schimba modul de viatd, de a opune rezistentd
mortii. ,, Alege viata” presupune hotdrarea de a iesi din
starea de pacat. De aceea, dreptul din Vechiul Testa-
ment poate spune: ,,Certind m-a certat Domnul, dar
mortii nu m-a dat” (Ps. 117, 18). Efortul acesta poate
fi impins pana la extremd, adica la jertfa. Dumnezeu
cere lui Avraam sa sacrifice pe fiul sau (Fac. XXII, 2,
9-10), dar il opreste dupa ce acesta a consimtit. Schim-
bul de viatd intre Dumnezeu si om nu se putea face in
acest mod: ,,Chiar dacd am suferi zeci de mii de morti
pentru Hristos, tot n-am implini ceea ce suntem datori,
cdci altul e sangele lui Dumnezeu si altul sangele robi-
lor; negresit, dupd vrednicie, si nu dupd fiintd” (St. loan
Scararul, Scard, XXII, 20, Filoc. rom., vol. 9, p. 282).

In procesul acestui schimb se angajeazi insusi
Dumnezeu, in persoana Fiului Sau. El vrea sa inver-
seze procesul trecerii spre moarte. El intrd in proce-
sul declansat prin pacatul lui Adam, pentru a rasturna
acest proces. Slujirea lui Iisus Hristos ca mantuitor se
poate reduce la ceea ce teologia liturgicd numeste tre-
cerea de la moarte la viata. ,Cd din moarte la viatd si
de pe pamant la cer, Hristos Dumnezeu ne-a trecut pe
noi” (Canonul Invierii). ,,Eu pentru aceea am venit,
pentru ca oamenii sd aibd viata, si s-o aibd din belsug”
(Ioan X, 10). El nu a venit pentru ca face demonstra-
tie cu puterea Lui dumnezeiascd, ci pentru a opune
rezistenta mortii, in totald ascultare de voia Tatalui si
in totala iubire fata de fiinta umana.

lisus intra in acest proces ca preot si jertfd, adica
S-a dat pe Sine insusi pentru altii, ca singurul fara de
pacat (I Petru II, 22). Scopul jertfei nu este acela de a
sterge pacatele in sens legalist, ci de a restitui viata cea
vesnica si adevératd ca o noua relatie cu Dumnezeu. A
fi,,in pdcat” inseamnd a fi in stare de victimd, in stare
de dominare si de alienare. Pentru a reposeda viata
pentru altii, El insusi ridica pacatul lumii (Ioan, I, 29),
sfaramand legdturile mortii, rupand zidul despartitor
(Efes. II, 14). El initiaza si conduce aceasta trecere
de la moarte la viata, atat ca arhiereu care a strabatut
cerurile (Evr. IV, 14), cat si ca Mielul lui Dumnezeu
(Ioanl1, 36): ,, Aceastd turmd, de neam omenesc, pe care
diavolul a ficut-o captivi pentru a sa pieire, Hristos a
dobandit-o in inteles opus si a fost readusd de la moarte




la viatd” (Origen, Omilii la cartea Numeri, XVIII, 4).
Iar Sfantul Simeon Noul Teolog spune: ,,Pentru cd
si Adam, mancand din pomul din care Dumnezeu {i
poruncise sd nu mandnce, indatd a trebuit sd suporte,
din neascultare, moartea sufletului, dar moartea tru-
pului numai la multi ani dupd aceea. De aceea a inviat
si a readus la viata intdi sufletul indumnezeit, care a
primit pedeapsa mortii, si apoi trupul. Cici Dumnezeu
randuise ca acesta, potrivit hotdrdrii de odinioard, sd se
intoarcd prin moarte in pamant, iar prin inviere sd-gi
recapete nestricdciunea. In afard de aceasta, cobordnd
in iad, Hristos a eliberat din legaturile vesnice sufletele
sfintilor tinuti acolo si le-a inviat, asezandu-le in loc de
odihna si de lumind neinseratd, dar trupurile lor incd
nu, ci le-a ldsat in morminte pand la invierea de obste”
(Intdia cuvantare morala, 3, in Filoc. rom., vol. 6, p.
133).

lisus Hristos este preotul care ne antreneaza in
pedagogia jertfei Sale, care este pedagogia vietii celei
noi. lisus nu a murit fortat de imprejurdri, ca punere
in fapt a unei sentinte judiciare sau religioase. El a
acceptat jertfa deoarece viata lumii mergea mana in
maéna cu moartea Sa. El nu S-a distrat cu moartea
si nici nu a simulat-o, ci a suferit in mod real. Jertfa
nu este pentru El ceva exterior. Dupa cum a aratat
Origen, in Vechiul Testament, lumea a fost invétata
sd caute iertarea pacatelor prin mijlocirea diferitelor
jertfe, numarul victimelor fiind in raport cu gravitatea
pacatelor (Omilii la cartea Numeri, XXIV, 1). Aceasta,
potrivit principiului ca urmarile pacatului impun o
ispdsire, iar ispasirea nu se implineste decat printr-o
victima, care se oferd in locul pacatului. Comentand
gestul lui Avraam, Origen spune ca Dumnezeu l-a
oprit pe acesta sd-si jertfeascd fiul sdu, deoarece i s-a
socotit gestul in sine ca pret de incercare a dragostei
si credintei lui. Numai ceea ce oferim lui Dumnezeu
ne rdmane, se intoarce ca dar al lui Dumnezeu. Fiul
oferit rimane Tatilui. Jertfa se intoarce in dar. In cazul
lui lisus Hristos, noi oferim lui Dumnezeu nu ceea ce
depinde de noi, ci ceea ce depinde de Dumnezeu.

Intr-adevir, Tisus Hristos S-a dat pe Sine. In
jertfa Sa exista un element care vine de la El insusi. El
insusi este continutul acestei jertfe. El ne-a daruit un
element nou, viata Sa dumnezeiasca: ,, Din plindtatea
Lui noi toti am primit, si har peste har” (Ioan 1, 16). El
ne-a transferat puterea de a deveni copiii lui Dumne-
zeu, nascuti din Dumnezeu (Ioan I, 12-13). Jertfa si
Invierea aduc in istorie o noui realitate, care trans-
forma crestinii in icoane ale lui Hristos, ficaindu-i
martori efectivi ai Sai nu numai in aceasta viatd, ci si
in viata veacului care va sa vina.

Repunerea omului in posesia vietii celei noi,
aceasta este finalitatea pedagogiei jertfei lui Iisus. Viata
lumii merge méana in mana cu moartea Lui: ,,Cine isi
iubeste viata, o va pierde, iar cine isi urdste viata in
lumea aceasta, o va pdstra pentru viata vesnicd” (Ioan
XII, 25). El Si-a oferit viata (Ioan X, 18) pentru noi si
impreuna cu noi, iar ,dacd am murit impreund cu El,
vom si invia impreund cu EI” (Il Tim. II, 11 ; cf. Col.
I1, 20 ; Rom. VI, 8). E 0 moarte care iarta (Luca XXIII,
34), pentru ca El n-a facut rdu niménui (Luca XXIII,
41 ; Fapte X, 38).

lisus este singurul fard de pécat si singurul care
nu a savarsit pacat (I Pt. II, 22), caci Duhul a ramas
in El isi ramane in El. De aceea El a avut o libertate
totald si tocmai de aceea El nu putea trece pe langa
om fard sa atinga realitatea launtrica a acestuia, in
care pacatul domina persoana si existenta umana.
lisus Hristos dd cea mai mare importantd iertarii
pacatelor. ,,Fiule, pacatele iti sunt iertate” (Matei IX,
2; Marcu II, 5; Luca V, 20). El ,,dezleagd” de pacate
inainte de a vindeca suferinta fizica (Matei IX, 2- 7),
fiindca pécatul inseamna stare de victima. A ierta si
dezlega inseamna a scoate de sub apasarea si contro-
lul pacatului. lisus preface victimele pacatului in per-
soane libere.

Prin jertfa si invierea lui lisus Hristos, ceva radi-
cal s-a produs in starea si istoria umanitatii - a aparut
puterea invierii si vietii, de care nu sunt capabile pute-
rile mortii: ,,Cel ce este in voi, este mai mare decdt cel ce
este in lume” (1Toan IV, 4). Umanitatea a fost eliberats,
fiind scoasd din starea de victima in care era tinuta cu
sila de pécat, dezbracand domniile si puterile, biru-
indu-le prin cruce (Col. II, 15). Stapanitorul acestei
lumi a fost detronat (Ioan XII, 31). El a surpat pute-
rile iadului. El a blocat definitiv calea mortii. ,,Vrdj-
masul cel din urmd, care va fi nimicit, este moartea”
(I Cor. XV, 26): ,,Acum s-a facut mantuirea, puterea
si impdrdtia Dumnezeului nostru si stapanirea Hris-
tosului Sdu, cdci aruncat a fost pardsul fratilor nostri”
(Apoc. XII, 10).

Prin jertfa si invierea Sa, Iisus Hristos ne-a
introdus nu numai intr-un nou mod de viata, ci si
intr-un nou ciclu de existenta, ciclul imparatiei lui
Dumnezeu. In miscarea istoriei méantuirii apare o
altd miscare, aceea a imparatiei viitoare. De aceea
Invierea, si de fapt si Intruparea, au nu numai o
rezonanta de memorial, de amintire a evenimente-
lor din trecut, ci si o rezonanta de anuntare a vii-
torului, de prefigurare si de pregitire a imparatiei.
Cu invierea lui Hristos, viata este orientata spre
impdratie, care, intr-o forma deja anticipata, este in




mijlocul nostru, aici si acum, ca imparatie a Duhu-
lui, care calauzeste Biserica in tainele vietii viitoare
pana la a doua venire a Fiului, Care L-a trimis (Ioan
XVI, 13-15).

Daca sensul iconomiei intruparii lui Iisus Hris-
tos este reposedarea vietii in Dumnezeu intr-o forma
noua, care sunt atunci mijloacele de care dispune
comunitatea crestind si fiecare crestin in parte, pen-
tru a face aceastd experienta in mod istoric, existential
si liturgic?

Mai intai, Biserica este chemata sa reintre in ico-
nomia Intruparii - Riscumpararii prin ,,amintirea”
mortii lui lisus Hristos. Ea mediaza si actualizeaza
jerfa lui Hristos, prin celebrarea Euharistiei, care este
insdsi proclamarea mortii Domnului pana ce El va
veni (I Cor. XI, 26). Aceastd mediere si actualizare are
un caracter sacramental, deoarece insasi Biserica in
fiintd si slujirea ei in lume, in acest veac, constituie
»sacramentul” vietii in Hristos. Sensul preotiei sacra-
mentale in Noul Testament depinde de sensul resti-
tuirii sau retrdirii mortii si invierii lui Hristos. Preotia
sacramentala este doar instrumentul eficace al preo-
tiei lui Hristos. Iisus Hristos este Cel care da puterea
acestei actualizdri, a trecerii de la moarte la viata, folo-
sind preotul ca instrumentul Sau si martorul Sau con-
sacrat. Preotul nu este doar savarsitorul unui ritual
de anamnezd sau de comemorare, ci este, prin Taina
hirotoniei, trimisul lui Hristos (Ioan XX, 21) ca sa dea
marturie despre El (Fapte I, 8). Actualizarea Jertfei in
Taina Euharistiei este un act de marturie efectiva des-
pre Hristos. Desigur, actualizarea nu inseamna repe-
tarea Jertfei lui Hristos - deoarece nimeni nu poate
muri cum a murit El - ci are un caracter neséangeros:
»Deci taina aceasta nu s-a savarsit numai cu Hristos, in
chipul amintit, ci pentru toatd lumea, si cu fiecare din
sfintii de odinioard si se savdrseste fard incetare pand
acum. Cdci primind Duhul Stapanului si Dumnezeu-
lui nostru, ne facem pdrtasi de dumnezeirea si de fiinta
Lui. Si mancand atotneprihdnitul Lui trup, adicd dum-
nezeiestile Taine, ne facem cu adevdrat in chip deplin
co-trupesti si inruditi cu El, cum spune si dumnezeies-
cul Pavel insusi: ,Suntem os din oasele Lui si carne
din carnea Lui” (Efes. V, 30). (Sf. Simeon Noul Teo-
log, intaia cuvantare morald, 3, Filoc. rom., vol. 6, p.
133-134).

Existd insd ,,doud altare”, altarul cel ,,din afard” si
altarul ,,cel dinduntru”. La altarul cel din afara slujeste
preotul, care dd o mérturie concreta, vazuta, publicd,
asa cum Hristos a dat acea ,,mdrturie frumoasa” in
fata lui Pontiu Pilat (I Tim. VI, 13), si apoi pe cruce, in
mijlocul multimii care-1 acuza pe nedrept. Pe altarul

cel dinauntru slujeste fiecare credincios, preparand
jertfa sa personald in ritmul Jertfei lui Hristos: a muri
pentru a invia.

Preotia credinciosilor reia pe planul vietii per-
sonale ceea ce preotia sacramentala face pe planul
madrturiei liturgice, comunitare. Aceasta este ,,preo-
tia” la care este chemat fiecare crestin. Aceasta preo-
tie presupune nu numai o identitate noua - care este
de fapt efectul botezului -, ci o slujire noua: aceea de
a reconstitui in mod liturgic sau spiritual preotia lui
Hristos: ,,Voi sunteti neam sfant, preotie impdrdteasca”
(I Pt. 11, 9). Crestinul este ,,preot” la altarul cel dina-
untru numai prin raportarea la ,,preotul” de la alta-
rul cel din afara, care la randul sau este instrumen-
tul ,, Marelui nostru Arhiereu”, Iisus Hristos (Evr. III,
1). Preotia lduntrica comportd toate momentele si
elementele jertfei liturgice, care nu urmaresc altceva
decit sa refaca pe plan sacramental, comunitar, pro-
cesul trecerii de la moarte la viata in lisus Hristos. Mai
mult, aceastd preotie interioard, personala, implica nu
numai un mod de a fi si de a trai, ci si un mod de
a muri, de a apune: ,Cd bun lucru este a apune din
lume spre Dumnezeu, pentru a rdsdri in Dumnezeu”
(Sf. Ignatie, Catre Romani, I, 2).

Preotia lui Hristos s-a manifestat nu numai pe
cruce, ci in tot timpul petrecerii Sale pe pamant, mai
ales in faptul iertdrii pacatelor. Dezlegand oamenii de
pacat, El a voit sd construiasca o comunitate umana
autentica. Noi mai avem inca o conceptie incom-
pletd despre pacat si despre iertarea pacatelor, ceea
ce se reflecta mai ales in practica Tainei marturisirii
pacatelor. Pacatul inseamna a tine in stare de restric-
tie, de condamnare, de acuzatie, de victima. Or, Iisus
nu are un mesaj de condamnare si de respingere pen-
tru pacatosi, ci un cuvant de eliberare. El s-a adresat
femeii acuzata de impostori: ,, Fermeie, unde sunt para-
sii tai? Nu te-a osdndit nici unul? Iar ea a zis: Nici unul,
Doamne. Si lisus i-a zis: Nu te osdndesc nici Eu. Mergi,
de acum sd nu mai pdcdtuiesti” (Ioan VIII, 10-11).
Tine de esenta preotiei sacramentale liturgice, cum si
de cea a celei interioare, de a lega si dezlega. Identita-
tea noua, viata noud, in aria persoanei si in aria comu-
nitatii, este rezultatul eliberarii reciproce din tensiune
si conflict. Pentru ca Biserica sd devind o comunitate
umana autenticd, ea trebuie sa fie un mediu de usu-
rare si eliberare: ,, Mdrturisiti-vd unii altora pdcatele”
(Iac. V; 16). Un mijloc de a testa preotia credinciosi-
lor este acela de a vedea cum se ,,leagd” si se ,, dezleagd”
crestinii intre ei, in ce fel se includ si se exclud, cum
se blameaza si se elibereazd, intr-un cuvant, cum se
trateaza unii pe altii.




»Alege viata” (Deut. XXX, 15-19). Aceasta este
alternativa cruciald pusa inaintea crestinului: hotara-
rea de a schimba modul de viatd, de a muri si de a
invia. ,Noi nu mai suntem niste copii ai necesitditii si
ignorantei, ci copii ai initiativei si libertdtii”, zice Sfantul
Tustin Martirul (Apologia L, 61). Viata este un dar al lui
Dumnezeu, insd acest dar nu intrd in posesia noastra
decit prin tenacitatea de a trai cu adevarat, de a iesi din
lumea pécatului si de a cuceri lumea harului (I Tim.
V1, 12). Acest efort de convertire este asa de important
incat Dumnezeu il ia ca propria Lui sarbatoare:

»Dar sa vedem intelesul cuvintelor: Ce-Mi veti
aduce la sarbatorile Mele? (Num. XXVIII, 1-3). Asa-
dar Dumnezeu are sarbatorile Sale? Da, are. O mare
sarbatoare a Lui este mantuirea neamului omenesc.
Cred ca orice credincios, orice om care se converteste
la credinta in Dumnezeu, sau care inainteaza in cre-
dintd, dd nastere unei sarbatori a Domnului.

Cata bucurie incearca El, as zice, cind cel care a
fost un cinic devine imaculat si cel care a fost nedrept
pretuieste dreptatea, cel care a fost necredincios,
devine pios. Toate aceste convertiri personale prile-
juiesc sarbatori pentru Dumnezeu. Fara indoiala ca
Domnul nostru Iisus Hristos, Care Si-a varsat sangele
pentru a noastra mantuire, praznuieste cea mai mare
dintre toate sarbatorile atunci cand vede ca nu in
zadar ,,S-a desertat pe Sine, chip de rob ludnd si ascul-
tator facandu-Se pand la moarte” (Filip. I, 7-8) (Ori-
gen, Omilii la cartea Numeri, XXIII, 2).

Este adevarat cd, in acest veac, noi mancam Pas-
tile cu ,ierburi amare”, caciin orice moment de sarba-
toare este o clipa de tristete. De fapt, bucuria Invierii
este nedespartitd de amintirea mortii lui Hristos, asa

cum se observa in ritualul Liturghiei: ,, Aducdndu-ne
aminte, asadar, de aceastd poruncd mantuitoare si de
toate cele ce s-au facut pentru noi: de cruce, de mor-
mant”. Exista si un alt fel de tristete, care tine de natura
comuniunii sfintilor. Comuniunea sfintilor inseamna
convietuire, adica impartasirea aceleiasi vieti - de
aceea nu existd bucurie deplina cata vreme sunt unii
care nu aleg adevarata viatd: ,Cei ce s-au invrednicit
sa se faca fii ai lui Dumnezeu si au pe Hristos stralu-
cind in ei, sunt calauziti in diferite chipuri de Duhul
si sunt incdlziti in ascunsul inimii de har.

Nu strica sd aducem si unele din desfatarile
vazute ale lumii spre pilduirea starilor dumnezeiesti
nascute de har in suflet. Caci uneori parca sunt la o
cind impardteascd unde se bucura si se veselesc cu
o bucurie nepovestita si negrdita. Acum se bucura
duhovniceste ca mireasa de mire, acum isi simt trupul
atat de usor, incat socot ca nici nu mai au trup ca niste
ingeri netrupesti. Uneori se veselesc ca de o bautura si
se imbata, ca de o betie negraita, de tainele Duhului.
Alteori ii cuprinde plansul si suspinarea, rugandu-se
pentru mantuirea oamenilor; cdci arzind de dumne-
zeiasca dragoste a Duhului pentru toti oamenii, iau
asupra lor tot plansul intregului Adam. Uneori sunt
aprinsi de Duhul spre o atit de mare dragoste impre-
una cu o bucurie negraita, incat, daca ar fi cu putint,
ar lua in sanul lor pe fiecare om, nedeosebind nicide-
cum pe cel rau de cel bun. Alteori, atata se smeresc
incat li se pare ca nu e nimeni mai prejos decét ei, ci
se socotesc cei mai de pe urma dintre toti (Simeon
Metafrastul, Parafraza la Macarie Egipteanul, 89, in
Filoc. rom., vol. 5, p. 347).
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Libertatea si responsabilitatea
in Clraditia GBisericil

& ) ornind de la evidentele scripturistice,
i !in special nou-testamentare, Tradi-
g tia Bisericii a dezvoltat o adevarata

»teologie a libertdtii” fundamentata, pe de-o parte,
pe statutul de ,,chip” (eikon) al omului, si pe de alta,
pe relatia existenta intre acesta si Creatorul sau,
Dumnezeu in Treime. Aspectele libertatii, asa cum
au fost stabilite de invatatura crestina, sunt multi-
ple, extrem de complexe, de o importanta covarsi-
toare pentru viata credinciosului. In egald masura,
pe langd aceasta aspectualizare, Biserica Ortodoxa
a legat totdeauna libertatea cu ideea de responsabi-
litate. In acest fel elimini orice tentatie de a sustine
o posibila predestinatie sau relativizare, atit de obis-
nuitd in lumea veche, greco-romana, dar si in spatiul
crestin occidental. Omul nu este doar liber in actele
sale, ci si responsabil pentru ele. Efectele lor poartd
amprenta celui ce le savarseste, astfel incét caracterul
lor pozitiv sau negativ se rasfrange fara echivoc asu-
pra persoanei acestuia. Din punct de vedere moral,
am putea chiar afirma cd imaginea unei persoane
este constituita in esenta din imaginea faptelor sale.

Este de la sine inteles cd astfel de implicatii au
dat nastere unei literaturi extrem de bogate inca din
primele veacuri crestine, literaturd incununatd mai
ales prin sentintele duhovnicesti care constituie cor-
pusul ascetic al Patericului si Filocaliei. Aceastd evo-
lutie este cu atat mai interesanta, cu cét niciodatd in
Résaritul Ortodox nu s-au pus in chip expres pro-
bleme cum sunt cele ale relatiei har-libertate, liber-
tate—predestinatie sau libertate-liber arbitru. Afir-
mand in continuu deplina libertate a fiintei umane,
teologia ortodoxa si-a structurat in permanenta dis-
cursul pe acest adevir, ba, mai mult, intreaga viata
duhovniceasca este centrata in jurul libertatii. Poate
ca deaceea nu asistam in Rasarit la forme atat de pesi-
miste si stranii de spiritualitate, asa cum se intampla
in Occident. Fard a demoniza acest spatiu, nu putem
totusi sd nu remarcam implicatiile profunde pe care

teologia Fericitului Augustin si urmasilor sai pana
la Reforma le-au avut in viata de zi cu zi a cresti-
nului. Nu cred ca mai este cazul sa amintim despre
teoria celebrului frau de aur al harului sau de atat
de mult discutata si disputata teorie a predestinarii,
sub diferitele ei aspecte. Au curs deja rauri de cer-
neald pe aceastd tema fara a putea fi rezolvatd, insa,
in vreun fel. Ceea ce trebuie insa remarcat este efec-
tul sau, mai bine zis, efectele pe care aceste speculatii
teologice ridicate la rang de dogme le-au produs in
randul crestinilor simpli. Contorizarea lor ar fi, fara
indoiala, sortitd esecului, fapt pentru care nici nu ne
propune un astfel de lucru. In alti ordine de idei, nu
putem totusi neglija importanta acestor discutii, mai
ales ca societatea europeand unitd spre care tindem
este structurata pe criterii aproape in exclusivitate
apusene, fie ca ne place sau nu.

Pentru ca am intitulat acest capitol libertate si
responsabilitate in Traditia Bisericii se impun cateva
precizari ce tin de metoda pe care intentionam sa o
abordam. In primul rand, prin termenii Traditia Bise-
ricii nu trebuie sa ne limitam doar la spatiul rasari-
tean. Acest demers apartine unei teologii neproduc-
tive care anii de-a randul a impiedicat desfasurarea
unui dialog real intre Orient si Occident, fara a pune
ceva in loc. Asadar, vom face referire la principalele
~momente” teologice care au marcat Biserica Cres-
tind, indiferent de spatiu, incercand o comparatie nu
doar la nivelul rezultatelor, ci si la acela al premiselor
care au dat nastere unor asemenea discutii. Sursele
principale le vor constitui scrierile Sfintilor Périnti si
ale scriitorilor bisericesti, cele mai in masura sa sur-
prinda realitatea in integritatea ei.

Dupa discutarea principalelor coordonate teo-
logice, ne vom opri la cele doua probleme mari cu
privire la libertate, anume la raportul dintre aceasta
si liberul arbitru si la teoria predestinarii sau, mai
bine zis la raportul dintre libertate si harul dumne-
zeiesc. Tinta pe care o vizam nu este o prezentare




exhaustivd a problemei, ci surprinderea efecte-
lor care, din punct de vedere moral, au marcat sau
continua sa marcheze societatea umanad. Si mai
interesanta este maniera in care teologii ortodocsi
din secolul trecut au receptat aceste discutii. Men-
tionarea lor este cu atat mai indicatd, cu cat ei au
(re)pus bazele unui dialog autentic intre cele doud
lumi, rasariteana si apuseand. Voci cum sunt cele ale
parintilor George Florovsky, Pavel Florensky, Dumi-
tru Staniloae si Justin Popovici, ale teologilor laici
din diaspora rusa ca Vladimir Lossky, Paul Evdo-
kimov, Alexander Schmemann si Boris Bobrinskoi,
sau cele din teologia greceascd actuala, ca cea a lui
Panagiotis Nellas, Christos Yannaras sau a mitro-
politului Ioannis Zizioulas au marcat si continua sa
marcheze decisiv teologia ortodoxd, atat prin mani-
era de abordare, cat si prin concluziile extrem de
pertinente la care ajung.

Doar prin aceasta syntesis, asezare impreund a
vechiului si noului, se poate obtine un raspuns veri-
tabil si viabil in egald masura la provocarile societa-
tii actuale si, cu atat mai mult, la aceasta problema
perend a libertatii care a provocat si continud sa pro-
voace civilizatia umana din toate timpurile, indife-
rent de spatiu sau de apartenenta confesionala.

Apologia primelor secole si
fundamentele libertatii crestine

Niciuna dintre perioadele istoriei crestine nu a
suscitat mai multe intrebari si dileme ca epoca prime-
lor incercéri doctrinare, perioada de maxima efer-
vescentd a crestinismului in raport, pe de-o parte, cu
provocdrile judaismului si ale lumii greco-romane,
iar pe de alta, determinat de stabilirea propriei iden-
titati doctrinare. Enigmatica atét prin distanta ce ne
separa de ea, cat si prin cunoasterea insuficientd asu-
pra contextului general al vremii, epoca apologetilor
este in egala mdsura esentiala pentru cunoasterea
inceputurilor teologiei crestine si pentru stabilirea
unei identitati proprii a crestinismului.

Apologia crestind trebuie privita ca un corp
unitar, foarte bine definit, atat din perspectiva teh-
nicii redactarii, cat si din perspectiva ideilor vehi-
culate. Pe un ton in egald masura onest si combativ,
ea incearcd sa demonstreze nevinovatia crestinilor
in fata unor acuzatii de cele mai multe ori aberante
si sa stabileasca principalele coordonate ale , tinerei
credinte” atat pentru adversari, cat si pentru Bise-
rica. Prima apologie se pare ca a apartinut lui Qua-
dratus, scrisa probabil in jurul anului 129 si adre-
sata imparatului Hadrian. Despre continutul ei nu
stim prea multe, singurul fragment fiindu-ne pastrat

de Eusebiu de Cezareea.! Nume precum acelea ale
Sfantului Justin Martirul si Filosoful, Teofil al Anti-
ohiei, Athenagora Atenianul, Origen, Tetulian au
marcat, de asemenea, literatura apologeticd, ei fiind
primii la care se poate observa o incercare de siste-
matizare a teologiei crestine. In ceea ce priveste felul
in care acestia si-au conceput si organizat scrierile,
putem distinge urmatoarele coordonate:

1. Hristos este Fiul lui Dumnezeu, Mesia pro-
povéduit de proorocii Vechiului Testament, care s-a
intrupat pentru rascumpdrarea neamului omenesc;

2. Morala crestina este o morala a iubirii ce nu
intra in conflict cu morala lumii antice;

3. Acuzele aduse de adversarii crestinilor sunt
nefondate si pline de rautate;

4. Crestinismul nu este o religie a sclavilor,
o structurd simplista si retrogradd, ci adevarata
invdtatura.

In ceea ce priveste libertatea, ideea fundamen-
tald de la care acestia pornesc este aceea ca omul a
fost creat liber, spre deosebire de celelalte fapturi, nu
doar pentru a se diferentia de acestea, ci mai ales
pentru a se bucura in chip constient de Creatorul
sdu. Rationalitate umand reprezinta in scrierile apo-
logetilor un leit-motiv, ce a contribuit decisiv la evo-
lutia ulterioard a antropologiei crestine, dand, tot-
odata, un raspuns filosofiei vremii in cadrul céreia
se identificau doua tendinte majore: una conform
careia omul este rezultatul sincretic al unirii acci-
dentale a doua planuri, cel divin si cel uman, de unde
rezulta ca ratiunea este doar o palida umbra a lumii
noetice in contradictie radicala cu lumea fizica; iar
cea de-a doua idee, formulata in special de filosofia
stoicd, conform cdreia omul, ca si intreaga lume, se
bucura de o anumita rationalitate, ce se diferentiaza
doar in felul de manifestare al acesteia. Sfantul Justin
Martirul, in prima sa apologie, afirma ca:

Dumnezeu nu a facut pe om ca pe celelalte
fapturi, bundoard ca arborii si ca patrupedele, care
nu pot savdrsi nimic cu vointa lor liberd; deoarece
nu ar mai fi fost vrednic nici de rasplata si nici de
laudd, in cazul cand el nu ar mai fi ales cu de la
sine putere binele si nici, dacd ar fi fost rau, nu ar fi
putut primi pe bund dreptate pedeapsa, nefiind de
la sine asa si neputdand fi altceva decat ceea ce este.’

Libertatea este parte constitutiva din ceea ce
reprezinta chipul lui Dumnezeu in om, este lian-
tul care face ca toate celelalte virtuti sa se exercite
cu real folos spre dobandirea asemdndrii. Limbajul
Sfantului Justin este cat se poate de precis in acest
sens, vizand atat sublinierea vointei libere a natu-
rii umane, cét si faptul cd aceasta reprezinta un tot,




trup si suflet, ce se manifestd in armonie desavarsita.
Vointa este cea care imprima actelor umane ratio-
nalitatea de care au nevoie pentru a putea fi accep-
tate ca manifestdri cu valoare morala, atit din per-
spectiva rasplatii, cat si a pedepsei. Destinul, valoare
absoluta pentru lumea anticd, nu are nicio semni-
ficatie in ochii apologetului, dimpotriva, el elimina
orice posibilitate a firii umane de a-si revendica fap-
tele, de ale imprima o anumita directie si de a ajunge
la 0 anumita finalitate. Prin destin, omul nu poate fi
raspunzator de faptele sale si, implicit, nu poate fi
condamnat sau rasplatit. Principala dovadd a esua-
rii conceptiei antice despre destin o reprezinta chiar
maniera de a actiona a omului, care nu ezitd si treaca
de la o extremitate la alta, de la savarsirea faptelor
bune la cea a faptelor rele, fara a fi oprit de nimic.
Din perspectiva destinului, aceste schimbari sunt,
teoretic vorbind, neutre sub aspect moral, practic,
insd, existd nenumarate marturii despre oameni vir-
tuosi sau oameni de cea mai indoielnicd moralitate.
In concluzie, acceptarea destinului ca principalul
motor al vietii umane este un nonsens.

Cdci dacd de la destin ar fi cineva bun si
cineva rau, atunci nici cel dintdi nu ar fi demn de
lauda, nici cel din urmd nu ar fi demn de blam. Si,
iardsi, dacd neamul omenesc nu ar avea puterea de
a fugi de cele rusinoase si de a alege cele bune prin
propria sa alegere liberd, atunci el ar fi nevinovat
de faptele pe care le face oricum ar fi acestea.’

Pe langa consideratiile de ordin general ale
Sfantului Justin, la Atenagora Atenianul aflim o pre-
cizare extrem de importantd. Rationalitatea, cu alte
cuvinte, libertatea voii, este legatd in egald masura
de legea pe care Dumnezeu i-a dat-o prin creatie si
de scopul citre care tinde, Imparitia lui Dumnezeu.
Postuland aceeasi unitate indisolubild intre trup si
suflet, se merge pe firul demonstratiei la realitatea
Invierii, cheia citre Impdritie, tinti si cale in acelasi
timp spre indumnezeire.

Potrivit sfatului Sau, atunci cand I-a adus pe
om la viatd, Creatorul i-a dat suflet nemuritor si un
trup sensibil, dandu-i ratiune si insuflandu-i o lege,
prin care ar vrea sd apere si si pdstreze toate darurile
de care I-a invrednicit si care sd-i asigure o viatd ratio-
nald si o existentd constientd...Creatorul lumii intregi
cu acea destinatie a creat pe om, ca el s se bucure de
0 existentd rationald, incat, privind intruna la mari-
rea dumnezeiascd si la intelepciunea Lui cea mai pre-
sus de toate, sa supravietuiascd desfatandu-se incon-
tinuu de darul creatiei, dupad sfatul Celui ce l-a zidit,
si potrivit cu firea pe care a primit-o. Scopul credrii
omului confirmd, deci, dainuirea lui pentru vesnicie,

iar in aceastd ddinuire e implicatd si Invierea, fiird de
care omul n-ar putea supravietui.*

Pe ldngd afirmarea clara a prezentei libertatii
incd de la creatia omului, doud expresii trebuie sd ne
retina atentia: dupa sfatul Celui ce l-a zidit si potri-
vit cu firea pe care a primit-o. Sfatul Creatorului nu
se reduce doar la imperativul cresteti si va inmultiti,
ci la responsabilitatea pe care El a sidit-o in sufletul
omului, responsabilitate manifestata atat fatd de sine,
cat si fata de creatie, ca maxima expresie a realitd-
tii existentei. In om se reflectd intreaga creatie, dupa
cum intreaga creatie este mediu transparent al dum-
nezeirii pentru firea umana. Cele doud elemente for-
meaza un tot al descoperirii lui Dumnezeu in creatia
sa, obiectivand si subiectivand in egala masura fiecare
manifestare, dindu-i adevarata dimensiune a caii spre
indumnezeire.” Tocmai de aceea, discursul lui Ate-
nagora Atenianul este unul extrem de incisiv. El este
congstient de valoarea omului, de telul sau, mai mult,
are marturia apostolilor si a ucenicilor acestuia, multi
dintre ei martirizati pentru credinta cea adevaratd in
Hristos. Acuzele lumii pagane vin, prin urmare, fie
din rautate, fie din incapacitatea acestora de a intelege
si accepta realitatea supralogicd a mortii si a invierii.
Din aceasta realitate isi extrage, de fapt, seva intreaga
invatatura si viata crestind. Omul este liber in ceea ce
priveste faptele sale, dar, in acelasi timp, responsabil
pentru ele, fard putinta de a-si deroga aceasta obligatie.
Putem spune, chiar, ca singura obligatie a firii umane
este aceea a responsabilitatii.

Dintre parintii primelor secole crestine, nici
unul nu atinge profunzimea si originalitatea lui Ori-
gen. Desi condamnat de sinodul al V-lea ecumenic,
influenta teologiei sale strabate asemenea unui fir
rosu intreaga gandire crestina, pornind de la parin-
tii capadocieni, trecidnd prin corpusul scrierilor are-
opagitice si mergand pana in teologia contemporand,
unde se poate asista la o veritabila incercare de resta-
urare a imaginii si operei parintelui alexandrin. In
ceea ce priveste ideea de libertate, Origen este primul
care depaseste spatiul asa numitei rationalitati, ele-
mentul esential pentru argumentarea vointei libere a
omului, agsa cum am vézut la Sfantul Tustin Martirul si
Filosoful sila Atenagora, postuland ideea unei parta-
sii a intregii creaturi la Logosul dumnezeiesc. Inten-
tia sa era, pe de-o parte, aceea de a raspunde filosofiei
eleniste unde Logosul juca un rol extrem de impor-
tant in actul creatiei, iar pe de altd parte, asistam la
prima incercare de sistematizare a invataturii cres-
tine despre Sfanta Treime. Versiunea latind a scrierii
origeniene, Peri Arhon, tradusa de Rufin cu titlul De
Principiis, ne ofera o serie de pasaje sugestive pentru




gandirea crestina din secolul al III-lea, in general, si
pentru gandirea lui Origen, in special. Logosul (ver-
bum) este identificat cu persoana lui Hristos, cel care
participa real la crearea lumii.

Cd lucrarea Tatdlui si a Fiului se exercitd atdt
asupra sfintilor, cdt si asupra pdcdtosilor, reiese
din faptul cd toate fiintele cugetdtore au pdrtdsie
comund cu Logosul dumnezeiesc sau Ratiunea
Lui, de aceea poartd in ele, asa zicdnd, semintele
Intelepciunii si ale Dreptdtii, sub care, in ultimd
instantd, intelegem tot pe Hristos. De la Cel care
existd cu adevdrat, asa cum a vorbit prin Moise -
Eu sunt cel ce Sunt - isi trag pdrtdsia toate fiintele.
Aceasta partdsie a Tatdlui se da tuturor, dreptilor
si pdcatosilor, fiintelor cugetdtoare si necugetdtoare,
tuturor, in orice stare ar fi.°

Folosind o terminologie proprie filosofiei sto-
ice, Origen incearcd sa vada in ratiunile seminale
dovada partésiei creatiei la dumnezeirea Creatoru-
lui Sau. Pe acelasi filon stoic, el nu face distinctie in
raspandirea acestor ratiuni (a partasiei) dupa crite-
riile morale ale legii si farddelegii, ale binelui si rau-
lui, ale pacatului si ale faptei virtuoase. Omul si cre-
atia se bucurad in egala masura de aceste daruri, insa
depinde de el si numai de el cu se va raporta la ele. In
acelasi capitol, dezvoltandu-si ideea, porneste de la
textul evangheliei ioaneice (15. 22) — De n-as fi venit
si nu le-as fi vorbit, pacat nu ar avea; dar acum n-au
cuvant de dezvinovitire pentru péacatul lor. Comen-
tand acest text, Origen revine la ideea legaturii din-
tre rationalitate si savarsirea pacatului, dar adauga la
aceasta partasia cu Creatorul, partasie care in viziu-
nea lui, s-a manifestat mai intai prin prooroci, apoi,
la plinirea vremii, prin insusi intruparea Fiului lui
Dumnezeu si prin Revelatia adusa de Acesta:

E usor de inteles, pentru cei ce stiu explica,
pand la ce moment omul nu are pdcat si de la ce
varstd devine supus pdcatului, intrucdt pdcatul
omenesc se savdrseste dupd mdsura in care face uz
de ratiune, adicd din clipa in care suntem in stare sd
judecdm si sd cunoastem si de cand judecata sdditd
in launtrul nostru face in mod constient deosebire
intre bine si rau; iar dacd, odatd ce am inceput sd
stim ce este rdu, noi totusi il savarsim, atunci sun-
tem invinuiti de pdcat. Acest lucru voiau sd-1 evi-
dentieze cuvintele ,,acum nu mai au dezvinovatire
pentru pdcatul lor”, intrucat Cuvantul dumneze-
iesc le-a ardtat, odatd in cugetul lor, in ce constd
deosebirea dintre bine si rdu, asa incdt ar trebui sd
fugd si sd se indepdrteze de rau.”

Rationalitatea reprezintd, asadar, unul din
principalele criterii pentru aprecierea morala a fap-
telor omului, dar, in acelasi timp, ea este imperfecta
dacd nu este legata de Rationalitatea Supremad, de
Logos, cel care da nu doar criteriile judecatii morale,
ci si dimensiunile acesteia. Omul poate cunoaste
ceea ce este bine si rau, dar este responsabil pentru
faptele sale numai pentru ca acest lucru i-a fost ara-
tat de Cuvantul dumnezeiesc.

Legatura indisolubild ce exista intre fapta omu-
lui si revelatia Logosului, are inca o implicatie extrem
de importantd pentru studiul nostru: nici binele, nici
raul nu sunt impuse fiintelor create, nu reprezintd un
dat ontologic al acestora. Prin urmare, nu exista fiinte
exclusiv bune si fiinte exclusiv rele, ci doar vointa
libera prin care fiecare isi pune in aplicare intentiile.
Putem identifica in gdndirea origeniana un rdspuns
dat diferitelor curente gnostice, care postulau exis-
tenta unui dualism intrinsec la nivelul global al crea-
tiei, dualism exprimat intr-o serie de opozitii binare,
pornind de la raportul bine / rau si continuand pana
la cele mai simple elemente ale lumii.

Potrivit pdrerilor noastre, nu existd niciun
fel de fapturd cugetdtoare care sd nu fie in stare sa
savdrseascd atdt binele, cat si raul. Si cand spunem
cd o fiintd este capabild sd facd rele, prin aceasta nu
sustinem cd fiinta respectivd a primit intr-adevdr
raul in sinea ei, adicd a devenit numai rea...Si dim-
potrivd, nu existd fiintd care sd nu aibd capacita-
tea de a-si da consimtamantul fatd de bine, fard ca
prin aceasta sd spunem cd toate fiintele au si con-
simtit realmente la bine. Cdci, dupd pdrerea noas-
trd, nici diavolul insusi nu a fost lipsit de putinta de
a face binele, dar din faptul cd avea capacitatea de
a-l savarsi nu urmeazd cd a si vrut sd-l savdrseascd
sau cd ar fi si facut-o0.?

Importanta acestor distinctii este covarsitoare
pentru morala crestind. Chiar daca aceastd inclinatie
spre bine, l-a determinat pe Origen sd sustina teoria
apocatastazei, a restaurarii complete a intregii fiinte,
inclusiv a diavolului, nu putem sa nu apreciem fap-
tul ca intr-o maniera cat se poate de logicd, parintele
alexandrin, arata care este adevarata dinamica a firii
create, dinamica ce este conditionata de vointa libera
si de raportarea sa la Creator. Mai mult, diversitatea
de vointa este cea care creeaza si diversitate in rela-
tia pe care o avem cu Fiul lui Dumnezeu intrupat.
Legitimitatea intruparii este data de realitatea acestei
varietdti, pe de-o parte, iar pe de alta, de faptul ca fie-
care dintre noi suntem uniti cu Cuvantul lui Dum-
nezeu, inca de la creatie prin faptul cd suntem cre-
ati dupd chipul Sau.’ Diversitatea provine, insa, din




neintelegerea darurilor pe care Dumnezeu ni le-a
facut prin creatie. Autonomizarea abuziva a propri-
ilor puteri, ne indeparteaza din ce in ce mai mult
de sursa adevaratei libertatii, dindu-ne iluzia pute-
rii, dar afundéndu-ne, in realitate, intr-o robie din ce
in ce mai apdsatoare. Armoniei primordiale, omul ii
opune prin caderea in pécat, o diversitate care poate
fie evolua prin indreptare, la starea de unde s-a por-
nit, fie poate degenera intr-o departare tot mai acuta
de Dumnezeu.' Libertatea, chiar daca se manifesta
inca de la inceputul creatiei, nu este fiintial umang,
sau, mai bine zis, nu omul singur se naste cu aceastd
libertate, ci o primeste ca dar de la Dumnezeu pen-
tru a putea sd se bucure in mod constient de comu-
niunea cu Cel ce l-a creat.

Insusirea pe care o au, de a exista, nu era deci
ceva propriu firii lor si nici ceva vesnic, ci era un
dar al lui Dumnezeu. Cdci ele nu au existat tot-
deauna si ceea ce se dd, aceea poate fi si luat inapoi
sau poate sd dispard. Si pricina disparitiei depinde
de El, dacd hotdrdrea cugetelor nu se face in mod
convenabil si drept. Cici Creatorul a hdrdzit fiinte-
lor intelegdtoare, pe care le-a creat, posibilitatea de
a se misca voluntar si liber, pentru ca in felul acesta
ele sd-si dobandeascd un bun cu adevdrat propriu,
atunci cand il pastreazad prin vointa lor proprie.”!

Pécatul constd, asadar, in desconsiderarea aces-
tui dar si a supralicitérii propriei persoane umane in
raport cu Dumnezeu. De aceea, Origen, in cartea a
I1I-a a lucrarii sale, face o veritabila apologie a rati-
onalitatii si libertatii umane, tintind atat provocarile
venite din partea filosofiei elenistice cat si din partea
curentelor gnostice.

Responsabilitatea umanitatii pentru faptele
sale este una interna, derivand din libertatea cu care
a fost inzestrata. A face o derogare de la aceasta, con-
siderand ca ispitele vin din exterior si nu au nimic
de-a face cu firea noastra, echivaleaza cu o anulare a
libertatii de vointd, trecandu-ne in lumea animalelor
fara ratiune.

A pune vina pe ispitele ce vin din exterior si a
ne tine liberi de orice responsabilitate declardnd cd
noi suntem ca niste lemne sau ca niste pietre, care
pot fi mutate dintr-un loc in altul prin agenti veniti
din afard, nu este nici de crezut, dar nici cinstit, cdci
cel care ar spune asa ceva ar insemna sd desfiinteze
cu totul conceptul de libertate a vointei."?

De asemenea, vina pentru faptele pe care le
savarsim nu trebuie pusa pe seama propriei firi. Ori-
gen este un sustinator infocat al posibilitatii indrep-
tarii omului prin perseverenta in educatie. Concluzia

sa este extrem de clard, afirmand cd depinde doar de
propria noastra vointa sd ducem o viata cinstita si
bineplacuta lui Dumnezeu. Argumentul exteriorita-
tii ispitei, al destinului, al firii invariabil pervertita
nu fac decat sa se departeze de adevarul revelat.”

In teologia origeniand, accentul nu cade, insa,
exclusiv pe libertatea si vointa umana, ci si pe pre-
stiinta lui Dumnezeu. Prestiinta si libertatea sunt
complementare, cea din urma neputind exista fara
prima, dupd cum prestiinta nu se exercita in sensul
unei impuneri absolute, fara replicd a vointei dum-
nezeiesti. Din aceastd perspectiva, accentul cade pe
colaborarea dintre cele dous, aceasta fiind, de altfel,
si singura cale prin care omul se poate indrepta.
Poate cd nu intamplator, Origen aseazd aceste consi-
deratii ca o concluzie la cuprinsul cartii a treia, carte
destinata in exclusivitate libertatii.

Nici vointa noastrd liberd nu poate exista
fara prestiinta lui Dumnezeu, dar nici prestiinta
lui Dumnezeu nu ne sileste sd devenim mai buni
dacd nu colabordm si noi la bine. Dar fird presti-
inta lui Dumnezeu nici vointa noastrd liberd si nici
capacitatea de a folosi cum se cuvine libertatea nu
pot destina pe cineva la cinste sau la necinste, dupd
cum nici puterea lui Dumnezeu de a dispune sin-
gurd nu poate sd destineze pe cineva la cinste ori
la necinste dacd nu are, ca sd zicem asa, ca temei
de pronuntare a deciziei hotdrdrea noastrd morald,
care inclind fie spre rdu, fie spre bine. Cam atdt des-
pre libertatea voii omenesti.™

Prin aceastd afirmatie, Origen se distanteaza
de toate sistemele etice ale antichitatii, introducand
un concept si o relatie cu totul noi, prestiinta dum-
nezeiasca si legatura sa cu libertatea omului. Astfel,
el pune in umbrd vechea imaginea a infailibilitatii
destinului, atat de pregnanta in antichitatea clasica si
elimind, de asemenea, pretentia unei libertdti umane
absolute, asa cum fusese ea promulgatd in special de
discipolii lui Epicur. Apologetica si teoretizanta, in
acelasi timp, opera lui Origen poate fi consideratd
principalul punct de reper in analiza teologiei pri-
melor trei secole.

Am pastrat pentru finalul acestui capitol teo-
logia Sfantului Irineu de Lyon, chiar daca, din punct
de vedere cronologic, ar fi trebuit sa-1 situdm inain-
tea Sfantului Iustin Martirul si Filosoful. Alegerea
noastrd vine, pe de-o parte, din maniera distincta de
teologhisire a acestui Sfant Parinte, iar pe de alta din
faptul ca, aldturi de Origen, el reprezintd una dintre
principalele surse ale teologiei ulterioare. Spre deo-
sebire de apologeti, el apare ca reprezentant al unui
tip mult mai vechi de propovaduire si teologhisire.




El nu vine din afara crestinismului spre Biserica, cu
anumite intrebari si asteptari, ci el este crescut in tra-
ditia ecleziald, apostolica pe care doreste sd o slu-
jeasca asemeni invatatorilor sai. Chiar dacd opera sa
nu are structura filosofica a scrierilor Sfantului Iustin
Martirul, nu trebuie sa ne indoim de faptul ca atunci
cand situatia a cerut-o, nu s-a sfiit sa foloseasca ast-
fel de argumente pentru a rdspunde oponentilor sai.
Centru de greutate al interesului sdu nu se afla in
apologie, asa cum i-o dovedesc stilul discursului si
intreaga sa maniera de a gandi. ,,Sfantul Irineu are
tipul de exprimare al unui predicator eclezial experi-
mentat, nu al unui filosof sau misionar care vrea sd
facd prozeliti: amplu, patern, edificator, uneori chiar
brutal si coleric, e un scriitor care, atunci cand vrea sd
pard erudit sau spiritual, n-are noroc, dar, pe de altd
parte, cdstigd totusi prin caldurd, profunzime si prin
seriozitatea conceptiei sale religioase esentiale, pe care
o dezvoltd cu un zel convins si in acelasi timp convin-
gator. Irineu este astfel pentru epoca sa prototipul pds-
torului de suflete constiincios si al apdratorului neobo-
sit al invatdturilor Bisericii”® Din scrierile sale ni s-au
pastrat doar cele cinci carti ce constituie asa numita
Adversus Haereses (Impotriva ereziilor) intr-o tra-
ducere latind apéruta la scurta vreme dupa redac-
tarea originalului in limba greacd si Demonstratia
propovaduirii apostolice, pastrata intr-un manuscris
armean, una dintre primele prezentari ale invataturii
crestine, caracterizatd atat prin claritatea prezentarii,
cat si prin maniera in care intelege sa teologhiseasca.

Spre deosebire de apologeti unde accentul cade
pe legatura dintre rationalitate si libertate, la Sfantul
Irineu, aceasta din urma este legatd de porunca ede-
nica a stapanirii pamantului. Viziunea sa este, astfel,
mult mai apropiata de traditia apostolicd, asa cum o
regasim nu doar in scrierile nou-testamentare, ci si
in lucrari asa cum sunt Scrisoarea lui Barnaba sau in
epistolele Sfintilor Ignatie al Antiohiei si Policarp al
Smirnei. Rationalitatea este, in acest caz, trecuta in
plan secundar, punand in lumina legatura intima ce
exista intre Dumnezeu si primul om.

Cat despre om, El I-a creat cu propriile Sale
madini...El i-a dat fapturii chipul Sau, pentru ca si
cele vizibile sd aibd chip dumnezeiesc, si ca sd poatd
trdi, i-a suflat in fatd suflul vietii, ca atat prin sufla-
rea sa, cdt si prin creatia sa, omul sd poatd fi ase-
menea lui Dumnezeu. Insd omul a fost liber si inde-
pendent, deoarece asa a fost creat de Dumnezeu,
pentru a putea stapdani peste toate lucrurile care
sunt pe pamdnt.'s

Dificultatea textului este dubla: pe de-o parte
sintagma i-a dat fapturii chipul Sau pentru ca si

cele vizibile sa aibd chip dumnezeiesc pare stranie si
inexplicabild pentru contextul in care episcopul de
Lyon isi desfasoard activitatea, iar pe de alta parte se
observa o oarecare separatie intre chipul lui Dumne-
zeu si libertate, marcata prin trecerea propozitiei cu
privire la libertate intr-un regim adversativ. In pri-
mul caz prin cele vizibile trebuie sa intelegem atat
omul, ca fiinta distinctd de celelalte creaturi, cat si
lumea intreaga. Chipul lui Dumnezeu se reflectd in
fiecare persoana in parte, fara a o anula pe aceasta
creand premisele unei unitati nediferentiate de indi-
vizi; in altd ordine de idei, intreaga creatie este pur-
tatoare a pecetii dumnezeiesti, astfel cd omul, chip
al Creatorului sdu este capabil ca prin contempla-
rea celor create s vadd chipul Celui ce le-a cugetat
si le-a facut. Chipul lui Dumnezeu ne face pe toti
frati, in virtutea originii noastre comune si, in acelasi
timp, ne da posibilitatea de a vedea dincolo de crea-
tura pe Dumnezeu. O astfel de afirmatie din partea
Sfantului Irineu ne apare perfect valabild, mai ales
dacd tinem cont de continua lupta pe care acesta a
dus-o cu diferitele grupdri gnostice care, fie mini-
malizau importanta lui Dumnezeu in actul creatiei,
sustinand ideea unui demiurg de cele mai multe ori
prezentat ca personaj negativ, fie augmentau rolul
creatiei, acorddndu-i o importantd de multe ori
vecina cu idolatria, mai ales pentru oamenii simpli.
Ce-a de-a doua problema, cea a aparentei sepa-
rari dintre chip si libertate, trebuie pusa in legitura
cu un alt pasaj din aceeasi scriere a Sfantului Irineu.
In capitolul 12 ni se spune ci omul, desi asezat in
rai i pus stapan peste intreaga creatura, era aseme-
nea unui copil, avand totul in potenta, dar nu in act.
Libertatea cu care era inzestrat avea tocmai menirea
de a face aceasta trecere, de a contribui la evolutia
definitivd a omului intru stapanirea lumii create.

Apoi facandu-1 pe om stdpdn peste pamant
si peste tot ceea ce este in el, in mod tainic El I-a
numit stapan peste cei care erau slujitori in el (pe
pamant). Insd ei erau in plindtate, pe cand stapa-
nul, adica omul, era mic, asemenea unui copil. A
fost deci necesar si s-a cuvenit ca el, in timp ce cres-
tea, sd ajungd la desdvarsire."”

Din aceastd perspectiva omul nu este impus ca
stdpan, ci el are libertatea de a-si asuma acest statut.
Chipul lui Dumnezeu pe care-l poarta nu este dis-
tinct de vointa libera si de independenta de actiune
a fiintei umane, ci complementar acestora. Omul este
liber intrucat este creat dupa chipul si spre asemana-
rea cu Dumnezeu; la fel, omul, fiind creat dupa chi-
pul lui Dumnezeu, este in mod logic liber in actiunile
sale. Metafora lui Adam - copil este si ea extrem de




sugestiva: omul nu este creat nedesavarsit, un simplu
instrument al voii divine, cum ar fi spus gnosticii, ci
vas al dumnezeirii, capabil sa sporeasca in desavarsire,
asa cum un copil creste si sporeste in cunoastere odata
cu varsta. De aceea Sfantul Irineu nu punea problema
rationalitatii, fird a o minimaliza totusi. Starea de copil
pe care o avea Adam presupunea o puterea mult mai
mici de judecatd, fara ca prin aceasta libertatea sd nu
mai fie prezenta, dimpotriva. Omul, mic fiind, este
liber, insd nu este totdeauna constient de acest dar.
De aceea, nu poate fi stdpan cu adeviérat, decat atunci
cand va fi pe deplin constient de libertatea pe care o are
si va sti sa o calauzeasca spre savarsirea binelui, dupa
modelul creator al lui Dumnezeu. Cu alte cuvine, cres-
terea ,,copilului Adam” ar fi trebuie sa se finalizeze cu
aceeasi expresie care revine dupa fiecare act creator al
Tatalui: §i a vizut cd toate erau bune foarte.

Trecerea in revistd a teologiei Apologetilor cu
privire la ideea de libertate si responsabilitate din
perspectiva crestind, ne obligd sa rezumdm princi-
palele idei ale acestora:

1. Libertatea este un dar dumnezeiesc dat
omului prin creatie;

2. Libertatea este legatd de rationalitatea intrin-
secd a firii umane, fapt care dd tuturor faptelor noas-
tre o conotatie morald, pozitivd sau negativa;

3. Libertatea crestina presupune responsabi-
litate, distantdndu-se astfel de principalele teorii ale
antichitatii si epocii elenistice: fatalismul si libertinajul;

4. Libertatea este complementara prestiintei
dumnezeiesti, fara ca una sau alta sa-si impuna pre-
eminenta in sensul pe care il va da mai tarziu pelagi-
anismul sau teoriile cu privire la predestinatie;

5. Libertatea este cea care ne diferentiaza de cele-
lalte fiinte si ne d4, in acelasi timp, posibilitatea de a
stapani asupra lor, cdlauzindu-le spre sporirea in bine.

Toate aceste idei isi vor gasi profunde ecouri in
teologia secolelor ulterioare, chiar daci dezvoltarea
ideii crestine de libertatea va lua o directie diferita
in Résarit si Apus. Faptul ca ea apare, insd, inca din
primele scrieri crestine reprezinta o dovada sufici-
entd pentru importanta de care s-a bucurat in dez-
voltarea teologiei crestine. Mai mult, scrierile apo-
logetilor ne aratd implicatiile morale pe care aceasta
intelegere a libertatii le poate avea intr-o societate
plind de provocdtri si primejdii, in mare masura ase-
manatoare societdtii in care trdim. Nu virulenta sau
tonul acid au impus teologia crestina, ci argumenta-
rea serioasa dublata de blandete si intelegere, toate
fundamentate pe credinta nestramutata ca Hristos
este Fiul lui Dumnezeu intrupat, Méantuitorul lumii.

PR. GABRIEL CHIRCULEANTU,
CoNSILIER CULTURAL
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@elerimy’ la bisericile
si vestigiile istorice din orasul
Glesalonic - Grecia

-~

@A@ n perioada 28 aprilie — 5 mai, cu bine-
%I cuvantarea Intaistitatorului epar-
hiei noastre, Biroul de pelerinaje al

Episcopiei Giurgiului a organizat un pelerinaj la
Sf. Munte Athos. Pe langa vizitarea mandstirilor
din Sf. Munte, delegatia episcopiei noastre con-
dusa de Preasfintitul Pirinte Ambrozie a vizitat
si cateva biserici si vestigii istorice din Tesalonic.
Orasul, cunoscut si sub numele de Salonic, este al
doilea ca marime din Grecia, fiind un important
centru industrial, comercial si naval. Numele sau
este dat dupd Thessalonica, sotie a lui Cassander
si sora a lui Alexandru cel Mare, fondatoarea ora-
sului. Aici, in primele doua zile, delegatia Episco-
piei Giurgiului a vizitat biserica ,,Sf. M. Mc. Dimi-
trie”, unde se afla moastele Sf. Dimitrie Izvoratorul
de Mir,bisericé ce dateaza din secolul IV d.Hr. Un
secol mai tarziu, Episcopul Leontios a extins sfan-
tul locas si l-a transformat intr-unul impunator,
cu 5 naosuri. Biserica este faimoasa pentru cele
[} > 6 mozaicuri ce dateaza din secolul VI, inainte

- de perioada iconoclasta. Acestea il infatiseaza pe




Sfantul Dumitru impreuna cu fondatorii Bisericii
sau cu copiii, fiind singura reprezentare artistica ce
a supravietuit din perioada Epocii intunecate, care
a urmat dupa moartea Impiratului Iustinian. De
asemenea, au mai fost vizitate Catedrala Mitropo-
litand, unde se gasesc moastele Sf. Grigorie Palama;
Biserica Sfanta Teodora, care pastreaza moastele
Sfintei Teodora si ale Sfantului Cuvios David; Bise-
rica Sfanta Sofia, in care se pastreaza moastele Sf.
Vasile cel Nou, nu este doar cea mai mare bise-
rica bizantind din Tesalonic, ci si cea mai renu-
mita. Data ridicérii bisericii nu este cunoscuta cu
exactitate, unii istorici apreciind ca a fost constru-
ita inaintea bisericii cu acelasi nume din Istanbul
(sec. VI), iar altii o situeaza in secolul VIII, posi-
bil in timpul domniei lui Leon al III-lea. De ase-
menea, a mai fost vizitata si Biserica Sf. Gheorghe

- Rotonda (construita pe temelia mausoleului cir-
cular ridicat in sec. IV). Biserica a fost construita
de céatre imparatul roman Galerius ( 305-311), ca
parte a unui impunator palat in Tesalonic. Desi se
pare cd a fost gandita ca si mausoleu pentru impa-
rat, nu a fost folosita in acest scop. Aceasta a fost
transformata in biserica crestina la sfarsitul seco-
lului IV sau jumatatea secolului V.

Ca marturie a istoriei tumultoase a orasului
Tesalonic stau numeroasele constructii si turnuri
majestuoase, cum ar fi Arcul lui Galerius sau Tur-
nul Alb, ultimul vizitat de citre membri delega-
tiei episcopiei noastre. Construit imediat dupa ce
Imperiul Otoman a acaparat orasul, in 1430, turnul
a fost pe rand fortareatd (in sec. XVIII), sau inchi-
soare (in secolul XIX). Situat pe faleza de la malul
marii, a devenit simbolul orasului Tesalonic.




GPelerini in SN untele CAthos —
Grddina SMaicii SDomnului

‘i{’ 5Y)) ambatd, 1 mai, delegatia Episcopiei

% 8 Giurgiului a ajuns in portul Dafne,

‘ A dupi 2 ore de cilitorie cu vaporul, apoi
la Careia, capitala Sfantului Munte. Aici, Preasfintitul
Parinte Ambrozie, insotit de membrii delegatiei, a
vizitat Biserica Protaton. Sfantul locas se afld in capi-
tala administrativa a Sfantului Munte Athos, Careia
- Karyes. Biserica, aleasa drept resedintd adminis-
trativd athonitd inca din secolul al X-lea, a fost con-
struita si a functionat initial ca schit, mai tarziu, insa,
avandu-se in vedere locul unde se afla, cu sfatul intre-
gului Sfant Munte, s-a hotarat a fi socotitd Catedrala
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orasului Careia. In Biserica Protaton s-au tinut mai
toate sinoadele si dezbaterile athonite. Astfel, Sino-
dul Sfantului Munte se aduna aici, anual, la data de
15 august, o data cu praznuirea Adormirii Maicii
Domnului. Dupa vizitarea Bisericii Protaton, delega-
tia eparhiei noastre, condusa de Preasfintitul Périnte
Ambrozie, a fost primitd de membrii Epistasei — orga-
nism executiv de conducere a Sfantului Munte, prilej
cu care Preasfintitul Parinte a multumit pentru primi-
rea deosebitd facutd. Muntele Athos se conduce dupa
un regulament monastic, elaborat de Comunitatea
celor 20 de stareti numita ,,Chinotita” si recunoscut
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de Patriarhia Ecumenica si de Guvernul de la Atena.
Regulamentul stabileste regulile de vietuire, dreptu-
rile si datoriile ménastirilor si calugarilor, precum si
conditiile de vizitare a Sf. Munte. Dintre cele 20 de
mdndstiri, 17 sunt grecesti, una ruseasca, una sarba si
una bulgard. Noi, romanii, avem doud schituri: Pro-
dromul si Lacu.

Pelerinajul duhovnicesc in Stantul Munte Athos
a continuat cu vizitarea chiliei ,,Sfantul Gheorghe” de
la Capsala, veche asezare roméneasca, unde dele-
gatia eparhiei noastre a fost intampinata de parin-
tele egumen Petroniu. Cu acest prilej, Intistitatorul
eparhiei noastre a savarsit o slujba de pomenire pen-
tru monahul Meletie Ifrim, fostul egumen al chiliei
romanesti ,,Sfantul Gheorghe” - Capsala din Muntele
Athos, si pentru parintele Arsenie Boca, trimis aici in
anul 1937de catre mitropolitul Nicolae Bélan ,,pen-
tru a deprinde cdlugdria” din Stantul Munte. Muntele
Athos, locul marilor nevointe, cetatea rugaciunilor
neadormite, continuatorul traditiei bizantine si inalta
scoald a pocdintei, raméane un loc negrait, catre care
privim cu smerenia cuvenita. Dupa chilia Sf. Ghe-
orghe Capsala, pelerinii din Episcopia Giurgiului au
vizitat Schitul ,,Sf. Ilie”, intemeiat in anul 1757 sau
1759. Catapeteasma bisericii, cu o greutate de apro-
ximativ doud tone, este in intregime acoperita cu aur
si gazduieste o multime de icoane. Schitul Sfantul Ilie
mai pastreaza si doud icoane minunate: Maica Dom-
nului Tanguitoarea si Maica Domnului Hranitoarea,
ambele facatoare de minuni; Manastirea Iviron a fost
urmatoarea vatra monahald vizitata. Aceasta a fost cti-
torita de Ioan Iviritul, prieten al Sf. Atanasie cel Mare
venit din provincia Caucazului, care se numea Ivirica,
pe la anul 980. Biserica manastirii detine numeroase
odoare scumpe: vase, vesminte, salbe de galbeni de
aur, una ddruita de Petru cel Mare, tarul Rusiei, pe
care n-o poate ridica o persoana. Pe unul din pereti
este zugravit chipul lui Mihai Viteazul (1593-1601),
ctitor domnitor. In paraclisul de la poarti se afla
Icoana Maicii Domnului facitoare de minuni, numita
»Portdrita” care a venit pe mare de la Bizant.

Ziua s-a incheiat cu vizitarea Schitului Lacu,
unul din cele mai vechi vetre monastice roménesti
din Sfantul Munte. Are hramul Sfantul Mare Muce-
nic Dimitrie, Izvoratorul de Mir. In cadrul sistemului
de organizare athonit, asezarea aceasta calugareasca
este un schit, care e dependent de Ménastirea Sfan-
tul Pavel, una din cele douizeci de mari manastiri
care guverneazd in mod traditional Sfantul Munte.
Numele nu provine de la vreun lac din imprejurimi,
ci de la termenul grec lako, care inseamna groapa.




Data cand a fost intemeiat acest schit nu se cunoaste
cu exactitate, dar in secolul al XVIII-lea (1754),aici
vietuiau 30 de cdlugdri, pentru care ieromonahul
Daniil de la Ménastirea Neamt, care construieste in
anul 1760 o biserica de lemn in cinstea Sfantului Mare
Mucenic Dimitrie.

Pentru cei mai multi dintre pelerini, slujba utre-
niei, savarsita incepand cu ora 3 dimineata, raiméane
una dintre experientele cele mai coplesitoare traite pe
parcursul vizitei in Muntele Sfant.

Intr-o atmosfera incircata de misticism, gene-
ratd, in penumbra din interiorul bisericii, de incan-
tatia tulburatoare venita parca de dincolo de spatiu
si timp, amplificata de mirosul dulceag de mir din
aer, Preasfintitul Parinte Ambrozie, alituri de un ales
sobor de preoti si diaconi, a savarsit Sfanta Litur-
ghie Arhiereasci, ocazie cu care a rostit si un cuvant
de invatitura in care a subliniat frumusetea duhov-
niceasca a vietii monahale din Sfantul Munte. Aici,
monahii se aduna in biserica stiind ca nu sunt singuri,
ci impreuna cu toti ingerii si sfintii, slavind pe Dum-
nezeu. Prin Dumnezeiasca Euharistie si prin toate
slujbele divine se impartasesc de El tainic printr-o
lucrare dumnezeiascad, a incheiat Preasfintia Sa.

Duminicd, 2 mai, pelerinii din Episcopia Giur-
giului au vizitat Manastirea Marea Lavra care este
cea dintéi asezare chinoviald din Athos si prima din
eparhia Sfantului Munte. Aceasta mandstire atho-
nita a fost intemeiata pe la anul 963, prin osardia
pustnicului Atanasie din Trapezunda, si cu ajutoare
bénesti date de catre impdratii bizantini, Nichifor
Focas (963-959) si loan Tzimisca (Ioannis Tzimi-
kes: 969-973). Ménastirea a crescut, practic, prin
grija Sfantului Atanasie Athonitul, a carui viatd se
impleteste inseparabil cu inceputurile manastirii.
De asemenea, un moment foarte important al pele-
rinajului I-a constituit prezenta la Schitul roménesc
Prodromu. Este situat intre Kavsokalyvia si Marea
Lavrd, pe un deal stancos, la mici altitudine. In
1857 a fost cumparat de cétre 2 cdlugari romani,
cu numele monahal Nectarie si Nifon, dupa care
a fost amenajat si recunoscut drept schit. Calu-
gari de origine roména care vietuiesc aici urmeaza
principiul cenobitic al vietii monastice ortodoxe.
La Schitul Prodromu, delegatia Episcopiei Giurgi-
ului, condusi de Intaistititorul eparhiei noastre, a
fost intdmpinata de parintele staret Petroniu Tanase
si de intreaga obste a schitului care si-a manifes-
tat bucuria de a primi pelerini roméni in mijlocul
lor. Cu acest prilej, Preasfintitul Parinte a trans-
mis binecuvantarea Preafericitului Parinte Patriarh




Daniel catre toti vietuitorii Schitului Sfantul Ioan
Botezatorul. Totodatd, Chiriarhul nostru, inconju-
rat de un ales sobor de preoti si diaconi, a savar-
sit Sfanta Liturghie in biserica schitului. La final, a
rostit un cuvant de invétitura in care a vorbit des-
pre frumusetea asezdrilor monahale romanesti de
la Sfantul Munte, care constituie o mostenire cultu-
rala deosebitd a poporului nostru. Parintii induhov-
niciti sunt indrumatori adevarati spre Hristos. Este
important sa apreciem ceea ce avem si, totodata, sa
nu uitam niciodatd de aceste vetre monahale vechi,
care pastreaza intocmai poruncile evanghelice, a
incheiat Preasfintitul Parinte. Cu aceasta ocazie,
delegatia Episcopiei Giurgiului a vizitat si Biblio-
teca Schitului Prodromu care adaposteste un bogat
fond de carte ce da marturie despre preocupadrile
carturaresti ale vietuitorilor acestui asezdmant in
cele doua secole de functionare. Un loc aparte il
ocupa manuscrisele de o valoare deosebita, printre
care amintim Istoria Sfantului Munte, in mai multe
volume, scrisd de ieromonahul Irinarh Sisman, la
sfarsitul secolului al XIX-lea si in primele decenii
din secolul al XX-lea. De asemenea, a fost vizitata si
pestera Sfantului Atanasie care se gaseste in apropi-
erea schitului. Vizita la Schitul romanesc Prodromu
nu s-a incheiat decat dupa ce pelerinii din Episcopia
Giurgiului au vizitat muzeul schitului si s-au bucu-
rat de frumusetea cuvintelor pline de intelepciune
ale parintelui arhim. Petroniu Ténase, staretul schi-
tului Prodromu.

Pelerinajul in Sfantul munte Athos s-a incheiat
cu vizitarea Schitului Sf. Andrei. Aici, in 1830, doi
sihastri rusi, Visarion si Varsanufie, au construit o
chilie; in 1874 s-a ridicat o biserica mare cu 3 altare,
19 paraclise si 30 de clopote. Sfantul locas adapos-
teste intr-o racld capul Sfantului Apostol Andrei,
particele de la Sfantul Alex Nevski si Sfanta Maria
Magdalena.
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GMeteora - scara asceticd intre cer
st pdmant a urcdrii duhovnicesti

.. upa vizitarea Manastirilor din Sfantul
Munte Athos, a bisericilor si a vesti-
—~0 giilor istorice din Tesalonic, delega-
tia Episcopiei Giurgiului, condusd de Preasfintitul
Parinte Ambrozie, Episcopul Giurgiului, si-a inche-
iat pelerinajul, vizitand Sfanta Meteora, asezare
monastica ce constituie cel mai mare si mai impor-
tant Centru Monastic Ortodox al teritoriului gre-
cesc, dupa Sfantul Munte Athos. Meteora ofera pri-
velisti nemaivazute. Manastirile construite pe varful
stancilor deosebit de abrupte erau, pana acum opt
decenii, accesibile doar calugarilor trasi de funie;
astdzi, turistii le pot vizita urcind cele cateva zeci
de trepte sapate in munte. De aceea si stancile, care
se gasesc intre cer si pamant, oferind scara asceticd
a urcdrii duhovnicesti, au fost numite ,, Meteora” de
catre cuviosul Atanasie Meteoritul (ctitor al Marii
Manastiri Meteor) in sec. XIV.

Astfel, pelerinii din eparhia noastra si-au ince-
put cdlatoria duhovniceasca aici vizitand, mai intéi,
Sfanta Mandstire Roussanos care a luat fiintd in
anul 1529, pe ruinele unor asezari mai vechi, avand
drept ctitori pe fratii ieromonahi Cuviosii Ioasaf si
Masain din Ioanina. Frescele, care acopera tot nao-
sul si pronaosul, apartin Scolii Cretane. Desi naosul
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este inchinat Schimbdérii la Fatd a Mantuitorului, cu
o deosebita evlavie se cinsteste si SfAnta Varvara.

Sfanta Manastire Varlaam a fost ce-a de a doua
oprire a delegatiei noastre. Impozanta, dar destul de
micd, foarte aproape de cealaltd mare stancd, Ménds-
tirea Varlaam — a Tuturor Sfintilor a fost locuitd pen-
tru prima data de Cuviosul Varlaam, care a sihastrit,
in jurul anului 1350, pe vérful acestei stanci uriase.
Pana acum cateva decenii si la Médnastirea Varlaam
se urca cu ajutorul plasei actionate manual. In anul
1518, doi frati din Ianina, Nectarios si Theofanis,
dintr-o familie conducatoare a Epirului, s-au caluga-
rit aici si au zidit, pe vechile ruine, o mica biserica cu
hramul Sfintii Trei Ierarhi. Putin mai tarziu au zidit
o mareatd biserica inchinata Tuturor Sfintilor, pre-
cum si trapeza (azi, muzeu). Printre documentele
acestei manastiri se pastreazd si unele romanesti,
primite ca danie, aldturi de un epitaf brodat cu fir de
aur pe catifea verde, din 1609, icoane portabile de
epoca, un tron domnesc cu decoratie de fildes, cruci
de lemn incrustat si multe altele.

Manadstirea Sfanta Treime a impresionat pele-
rinii eparhiei noastre prin asezarea ei grandioasa,
impunatoare si abrupta. Potrivit traditiei, manasti-
rea a fost zidita pentru prima datd in anul 1438 de
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catre monahul Demetrie. Paraclisul, un mic naos
circular cu cupola, cioplit in stdnca, este inchinat
Sfantului Prooroc Ioan Botezétorul, fiind ridicat aici
in anul 1862. De asemenea, pelerinii au fost impresi-
onati de Muzeul de Arta populara al méanastirii, care
dispune de o bogata colectie de tesaturi foarte vechi,
de vase, unelte si obiecte ale artei populare.

Ultimul popas duhovnicesc a fost Méanasti-
rea Sfantul Stefan cu o numeroasa si activa obste de

monabhii care desfasoara o bogata opera duhovni-
ceasci si filantropic aici. Inceputul vietii monastice
de aici se afld in anul 1192. Ctitori ai manastirii sunt
cinstiti Cuviosii Antonie (prima jumatate a sec. XV)
si Filotei (mijlocul sec. XVI). Biserica mandstirii a
fost construita in anul 1350, iar in anul 1545, aceasta
a fost maritd, restaurandu-se in mare parte si pic-
tura. La Méndstirea Sfantul Stefan se pastreaza spre
mare cinstire si capul Sfantului Haralambie.




Jerarhii din Mitropolia Munteniei si Dobro-
gei s-au intalnit joi, 20 mai, la Bucuresti, in cadrul
Sinodului Mitropolitan. Sedinta de lucru la care a
participat si Preasfintitul Parinte Ambrozie, Epi-
scopul Giurgiului, a avut loc in Sala Sinodala din
Resedinta patriarhala, sub presedintia Preafericitu-
lui Périnte Patriarh Daniel.

»In anul acesta al Autocefaliei Romanesti este
necesar sd subliniem faptul cd in Bisericd cu cat
avem mai multd libertate cu atdt este mai mare res-
ponsabilitatea pentru cd nu putem da vina pe altii
daca lucrurile nu s-au facut cand trebuie si cum tre-

A ‘buie in folosul Bisericii. Pe de altd parte sinodali-
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tatea este si 0 expresie a faptului cd noi credem in
Sfanta Treime cea Una, Deofiintd si Nedespdrtitd
in care persoanele sunt libere, sunt distincte, dar
nu lucreazd in mod separat sau contrar. Deci, un
sinod este cel dintdi martor al prezentei Sfintei Tre-
imi in Bisericd. Deci Ortodoxia are o eclesiologie
trinitard, ea nu este nici monarhicd teocratd si nici
republicand ci eclesiologia ortodoxad este trinitard.
Persoanele sunt distincte, libere dar nedespdrtite in
lucrarea lor in Sfanta Treime. Deci Crezul Orto-
dox, pentru cd serbam anul acesta anul omagial
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Sedinta de lucru a Sinodului
CMitropolitan al CMitropoliei Clunteniei si CDobrogein:

al Crezului Ortodox si al Autocefaliei Romane, ne
indeamnad la lucrare in libertate si comuniune”, a
spus Preafericitul Parinte Patriarh, ne informeaza
patriarhia.ro.

In cuvantul de deschidere Preafericirea Sa a
multumit ierarhilor prezenti pentru sustinerea Cen-
trului de Presa BASILICA al Patriarhiei Romane:
»linem mai inainte sd multumim tuturor ierarhi-
lor din sinodul Mitropolitan al Mitropoliei Munte-
niei si Dobrogei care sprijind activitdtile Patriarhiei
Romane, mai ales in ceea ce priveste lucrarea misi-
onard mediaticd a Centrului de presd BASILICA”.
Printre temele de actualitate bisericeasca aflate pe
ordinea de zi s-a aflat analiza textelor pentru slujba
Acatistului Sfantului Ierarh Iachint, Mitropolitul
Tarii Romanesti (sarbatorit la 28 octombrie), pre-
cum si pentru slujbele vecerniei si utreniei Sfantului
Terarh Bretanion al Tomisului (25 ianuarie) si Sfan-
tului Ierarh Teotim al Tomisului (20 aprilie).

A fost analizatd, de asemenea, §i propunerea
Arhiepiscopiei Dundrii de Jos de infiintare a manas-
tirii de calugarite cu hramurile ,,Sfantul Ioan Gurdi
de Aur”si ,Sfanta Cuvioasd Macrina” in munieipi
Galati.

Tot in cadrul Sinodului, dintre propunerile
facute de Adunarile Eparhiale recent constituite ale
Eparhiilor sufragane Mitropoliei, au fost desem-
nati membrii clerici in Consistoriul mitropolitan.
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@d_stigdtorii concursului de oratorie crestind intitulat
,Crezul meu” au fost premiati de QPatriarhul Romaniei

Nn

@ @ n Aula Magna Teoctist Patriarhul,
%I joi, 20 mai, laureatii concursului de
oratorie crestind ,,Crezul meu”, in
prezenta Preafericitului Parinte Patriarh Daniel si
a membrilor sinodului Mitropolitan al Mitropoliei
Munteniei si Dobrogei, insotiti de preotii care i-au
indrumat, au vizionat un film produs de TRINI-
TAS TV, in cadrul caruia au fost reflectate cele mai
importante momente ale competitiei, de la fiecare
Eparhie din Patriarhia Romana. Cu binecuvénta-
rea Preasfintitului Parinte Ambrozie, eparhia Giur-
giului a fost reprezentatd de eleva Roman Romina
Marinela, clasa a VIII-a de la Scoala Generald din
Bolintin Deal, aflatd sub indrumarea parintelui Nita

Ionut.

La final,
Preafericitul
Parinte Patri-
arh a mul-
tfumit Prea-
sfintei Treimi
pentru daru-
rile revarsate
prin Botez in
acesti copii,
in ,,florile cre-
dintei Biseri-
cii noastre’si
a ardtat in
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de oratorie crestind, ,,Crezul meu”, este una dintre
cele mai frumoase forme de omagiere a Simbolului
de Credintd in anul omagial al Crezului Ortodox si
al Autocefaliei Romanesti. Ne bucurdam cd programul
national al Patriarhiei Romdne — ,Hristos Imparta-
sit copiilor” are in acest an o prospetime, o noutate, o
creativitate deosebitd”, informeaza patriarhia.ro.

De asemenea, Patriarhul Romaniei a subliniat
faptul cd Marturisirea de credinta are ca baza cre-
dinta in Dumnezeu Iubire, in Preasfanta Treime:
»Ceea ce trebuie sa retinem in mod deosebit este cd
Dumnezeu este iubire fiindcd este Treime. Sfantul Chi-
ril al Alexandriei a spus cd dacd Dumnezeu este Unul
singut, ca Persoand singurd, este o singurdtate eternd
si nu poate fii
iubire. Toc-
mai pentru
cd Dumne-
zeu este Tre-
ime este Iubire
eternd si ne
cheamd pe
noi oamenii,
prin Botez,
sd intram in
aceastd taind
a Vietii si
Iubirii eterne
a Preasfintei

cuvantul sau

care este importanta programelor de catehizare:
»Suntem foarte bucurosi sd constatim cd daru-
rile de la Botez, daca sunt cultivate devin lumini
ale credintei, ale bucuriei, ale comuniunii in Bise-
ricd. Acesti copiii si tineri, crescuti in credintd de
familii credincioase, dar si cultivati in credinta
de catre profesori, de catre preoti, au fost angajati
intr-o lucrare deosebita de marturisire a credintei’
Intaistatitorul Bisericii Ortodoxe Romane a aritat
ca acest concurs este o forma deosebitd de omagi-
ere a Marturisirii de Credintd Ortodoxe: ,,Concursul

Treimi. Cre-
zul Ortodox are ca si centru credinta in Dumnezeu
Iubire, in Preasfanta Treime. In Sfanta Treime este un
singur izvor al Fiintei si al Vieti - Dumnezeu Tatdl, de
aceea nu avem trei dumnezei ci Unul singur”.

Preafericitul Parinte Patriarh Daniel a oferit si
cateva explicatii dogmatice referitoare la invatatura
despre Sfanta Treime pe care ne-o prezintd, neintre-
ruptd si nemodificatd de XVII secole, Crezul Orto-
dox: ,,Copiii, tinerii si in general crestinii astdzi tre-
buie sd vadd in Sfanta Treime nu doar o unitate de
fiintd, ci taina cea mai mare a unitdtii in libertate si




a libertatii in unitate sau in comuniune. Cu cdt omul
iubeste mai mult pe Dumnezeu si pe semenii sdi cu atdt
este mai liber. Cand el se distanteazd de Dumnezeu si
de semenii sdi atunci el se inrobeste prin instrdinare.
Deci, libertatea ca distantare si izolare este o robie a
instrdindrii de Dumnezeu, de semeni si de noi insine
ca fiinte create dupad chipul Sfintei Treimi. Deci taina
Sfintei Treimi nu este o simpld marturisire abstractd a
credintei, este lumina intregii existente. Insusi univer-
sul material este marcat de amprentele Sfintei Treimi
in intelesul cd totul este interrelational in existentd’.
Vineri, 21 mai, la sirbatoarea Sfintilor Imparati
Constantin si Elena, micii oratori au participat la
slujba hramului Catedralei patriarhale.

Dupa Sfanta Liturghie oficiatd la Catedrala
Patriarhala, Preafericitul Parinte Patriarh Daniel

a premiat castigdtorii Con-
cursului de oratorie cres-
tina intitulat ,,Crezul meu”.
Acestia au primit din par-
tea Patriarhului Romaniei
diploma ,Sfintii Impdrati
Constantin si Elena”, insigna
,Crucea Patriarhald” (emisa
cu prilejul implinirii a 125
de ani de la recunoasterea
oficiala a autocefaliei Biseri-
cii Ortodoxe Romane si a 85
de ani de la ridicarea la ran-
gul de Patriarhie), volumul
»Simbolul de credintd crestin
ortodox”, precum si Revista
Patriarhiei pentru copii si
familia crestina ,,Chemarea
Credintei”, ne informeaza patriarhia.ro.

Tinerii castigdtori au fost chemati apoi
de Patriarhul Romaniei care le-a acordat pre-
miile si diploma Sfintii Imparati Constan-
tin si Elena, diploma tipdritd special pen-
tru ei, pentru participare cu merite deosebite
la Concursul de Oratorie crestina ,Crezul
meu” din Proiectul catehetic , Hristos impdr-
tasit copiilor” al Patriarhiei Romane, orga-
nizat cu prilejul Anului Omagial al Crezului
Ortodox si al Autocefaliei Romanesti 2010’.
Concursul de oratorie crestina ,,Crezul meu” a
fost organizat de Sectorul teologic-educational
al Patriarhiei Romane, fiind prima competitie
de acest fel organizata la nivel national.




Latura stmbolicd a batdilor de toacd

J ’&C anduiala liturghiei ortodoxe este

I astfel intocmita incit simbolizeazi

% intreaga iconomie a mantuirii ome-

nirii. Scopul acestui simbolism liturgic este efectul

binefacator psihologic, purificator, care din per-

spectiva misticd duce la iluminare. Simbolul dezva-

luie viata divina, dd semnul pentru trecerea energiei

divine in viata acestei lumi naturale, dar in acelasi

timp acopera infinitul tainic al vietii divine, afirma

incomparabilitatea lumii cu viata spirituala (Dumi-
tru Staniloaie).

Simbolismul toacei deriva din simbolismul
liturgic, fiind extins la
intreaga viata duhov-
niceasca. Toaca ce
»Cheamad credinciosii la
Bisericd” simbolizeaza
Cuvantul, ca ziditor
spiritual. Semnificatia
toacei se nuanteazd si
se adanceste in functie
de momentele ciclu-
lui liturgic anual si zil-
nic. La procesiuni toaca
joacd rol inainte-mer-
gator. La inmormantd-

rugdciune. La miezul noptii toaca aprinde lumina in
candeld si de la candela se aprinde lumina in sufletul
celui ce se roaga.

Toaca este deci un inainte-mergator in toate
etapele esentiale ale urcusului spiritual al momen-
tului spre Dumnezeu, care este Lumina, Viata, Per-
fectiunea, Puritatea. Toaca este simbolul jertfei, al
crucificarii Mantuitorului Iisus Hristos, ca moment
de profunda semnificatie teologicd si doctrinara in
istoria §i in iconomia mantuirii omenirii. Argumen-
tarea acestui simbol se gaseste in: interpretarea teo-
logica a simbolisticii toacei si a clopotelor in functie
de momentele cele mai
importante ale anului
bisericesc, in special
de perioada Pastelui si
de ciclul liturgic zilnic.

In Siptimina
Patimilor, se bate toaca
rar, se bate mai ales la
ceasurile Impirtesti,
se bate de cateva ori
si numai toaca, ceea
ce semnifica faptul ca
suntem in plina peri-
oadd, in plin memorial

rile calugdrilor, toaca
merge inaintea defunc-
tului in semn de bucurie, caci moartea calugaru-
lui este de fapt nunta duhului sdu cu Hristos. Dupa
Inviere, in Sdptdimina Luminatd, toaca simbolizeaza
Cuvantul, in dubld ipostaza: raspandirea cuvantului
lui Dumnezeu si cuvantul omenesc de preamarire
a lui Dumnezeu, exprimat prin bataia simultand de
toace si clopote. Bataia toacei marcheaza intrarea in
Impardtia Luminii.

In mistici ,,Lumina este insusi Dumnezeu,
dar e si puterea cobordtd din ascunsul supra fiintial
pand la noi” putere indumnezeitoare, de-fiintd-faca-
toare, de-viatd-pricinuitoare, de-intelepciune-data-
toare. Lumina ca stare corespunde contemplatiei in

de transpunere isto-
ricd si de traire spiri-
tuala in acelasi timp a evenimentului rastignirii care
domina si cu care culmineaza, Sdptdmina Patimilor.
Fiecare zi din Saptamina Patimilor are o importanta
fundamentald, capitald in istoria méantuirii noastre.
In Vinerea patimilor toaca se bate foarte rar, fari o
anumitd armonie, deci ii transmite crestinului nos-
tru starea de durere, de participare, nu un asistent
oarecare, ci un participant efectiv alaturi de Iisus.
In Saptimana Luminati toaca se bate din nou,
elementul de jertfa, de durere din Saptamina Pati-
milor se transformad in bucurie, ca o unitate, ca o
legatura de nedespartit intre ceea ce s-a intimplat
in Vinerea Patimilor si ceea ce se va intampla in




noapea Invierii si bucuria care continua in Sipta-
mana Luminata si in tot restul anului. Putem spune
ca prin bataia de toaca si clopot, prin rezonanta lor,
fac sd uneasca elementele teologice fundamentale
prin care lisus ne-a mantuit pe noi : patimd, moarte,
inviere.

Un alt simbol il formeaza pozitia tocasului cu
toaca in timpul semnalizarii si simbolurile realizate
de ména dreaptd. Tinuta in mana stingd, in drep-
tul inimii, privit din departare, formeaza cu corpul
o cruce. Aceeasi pozitie si forma de cruce se reali-
zeaza §i la toaca cu doud maini. Deci acest element
de traditie péstrat in Biserica noastra cuprinde in el
acea valenta traditionala aratand ca lisus a fost ras-
tignit pe o cruce si nu pe un stalp asa cum apare la
alte confesiuni religioase.

Reprezentarea simbolica cu care tocasii isi aso-
ciaza bataia si in special florile au si ele o dimensi-
une mistagogicd deosebitd. Simbolurile realizate de
mana dreaptd in timpul bataii, crucea, triunghiul si
cercul. Miscarea circulara este simbolul eternitdtii
prin unitatea sa dar si simbolul dragostei crestine.
Cercul auriu este simbol al luminii, fiind un semn al
sfintilor. Crucea in cerc inchipuie persoanele Sfintei
Treimi. Toate aceste simboluri ale cercului decurg
din numele divine. Dumnezeu este nemarginit,
etern, este Cuvintul, Iubirea, Lumina, Calea Adeva-
rul, Frumosul, Binele etc. Miscarea in linie dreapta
este dupd Sfintul Dionisie Areopagitul miscarea
mintilor, cind ele inainteaza ca sa ingrijeasca de cele
inferioare. Miscarea in forma de spirala reprezinta
miscarea sufletului , ori de cite ori este luminat, dupd
puterile sale, de constiinte divine nu in chip intuitiv si
unitar, ci prin procesul ratiunii discursive ca pe niste
lucrdri mixte si alternative (Sf. Dionisie Areopagitul).

Bataia in triunghi reprezinta simbolul triun-
ghiului echilateral, cel al autostiintei si al providen-
tei dumnezeiesti. De asemenea, ne duce cu gandul
la simbolistica crestina a numarului trei. Bitaia in
cruce este cea mai frecventa. Crucea este scutul bise-
ricilor si steagul de biruintd al crestinilor. Cele patru
brate ale crucii inchipuie cele patru virtutii cres-
tine: iubirea, rdbdarea, ascultarea si iertarea pacate-
lor. Crucea este simbolul scarii raiului, este legatura
noastra cu Dumnezeu, este scara pe care urca ruga-
ciunea noastra la cer, este biruinta asupra mortii.
Semnul crucii este rugaciune, simbolul verticalitatii,
unind locurile centrale ale omului: mintea, inima si
umerii.

Simbolica gesturilor tocasilor dezvaluie cre-
dinta si aspritatea mantuirii prin cruce. Nu intam-
plator randuiala monahald prevede ca monahul
care bate toaca de méana imprejurul bisericii sa fie
imbracat in tinuta monahala completa (ca si ostasul
echipat cu toate armele sale pentru razboi). Semna-
lul de toacd, fiind chemare la rugaciune, se plaseaza
la temelia corabiei mantuirii, marcand intrarea in
Impiratia lui Dumnezeu, in Imparitia Luminii.

Batutul toacei este un act liturgic, iar semnele
schitate pe instrument atat in constructie cat mai
ales in timpul momentelor liturgice reflecta dina-
mica stérilor sufletesti in drumul anevoios al deveni-
rii duhovnicesti a omului, anume toate stdrile, toate
miscdrile, cele ale mintilor, cele ale sufletelor, cele ale
trupurilor (Sf. Dionisie Areopagitul). Toaca simbo-
lizeaza Cuvantul lui Dumnezeu care cheama credin-
ciosii la jertfd pentru a intra in Imparitia Luminii.

PROF. MARIA BAIATU
SEMINARUL TEOLOGIC ,, TEOCTIST PATRIARHUL”
- GIURGIU




QACctualitatea eparhiald

Partenerlat soaal intre
Episcopia Giurgiului si Episcopia
de Chiavari - Italia

n perioada 3 — 7 mai., o delegatie compusa
din directorii centrelor sociale ,,Villaggio
del Ragazzo”, ,Centro Benedetto Acquarone”,
~Centro di San Salvatore di Cogorne” din cadrul

-
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Episcopiei de Chiavari - Italia s-au deplasat la
Giurgiu in vederea initierii unui proiect social in
parteneriat cu Episcopia Giurgiului.

Delegatia din Italia a vizitat Asezaméntul
Social Gradina Maicii Domnului si Casa Protejata
Nifon Mitropolitul de la Letca Noud, Asezamantul
Social Sf. Arhangheli Mihail si Gavriil din Localita-
tea Slobozia si Cabinetul Medical Sf. Ioan Rusu al
Episcopiei Giurgiului.

Proiectul social european ce se doreste a fi
implementat vizeaza asistenta sociala a persoane-
lor varstnice precum si pregétirea de personal spe-
cializat in furnizarea de servicii sociale si se des-
fasoard in colaborare cu Episcopia Giurgiului si
Consiliul Judetean Giurgiu.

Parteneriatul social initiat de cele doua epi-
scopii are ca grup tinta persoane varstnice defavo-
rizate din cuprinsul judetului Giurgiu.

In acest sens, in perioada imediat urmitoare,
Episcopia Giurgiului intentioneaza s infiinteze un
Centru Social pentru persoane varstnice la Manas-
tirea Delta Neajlovului, care sa functioneze in cola-
borare si dupd modelul Centrelor sociale ale Epi-
scopiei Catolice de Chiavari.

Expozitia de icoane
,Ldsati copiii sd vina la mine”

Episcopia Giurgiu prin Sectorul Invitdmant
si Activitati cu Tineretul a organizat expozitia de
icoane ale elevilor de la ciclul primar, gimnazial si
liceal din Municipiul Giurgiu cu titlul ,, Ldsati copiii
sd vind la Mine ,,

Aceasta manifestare a avut ca scop eviden-
tierea credintei crestine , traditiilor si obiceiurilor
stramosesti ale Sarbatorii Sfintelor Pasti, Sfantul
Gheorghe si Indltarea Domnului lisus Hristos, sti-
mularea aptitudinilor artistice ale elevilor, promo-
varea si descoperirea noilor talente din orasul nos-
tru in domeniul picturii.

Lucrarile celor 145 de elevi, indrumati
de 29 de profesori, au fost depuse la Centru
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Eparhial pentru Copii si Tineret ,Sfantul Ioan
Valahul” al Episcopiei Giurgiu in perioada 13-
29 aprilie 2010. La vernisarea expozitiei ce a
avut loc in data de 4 mai, la care au luat parte
peste 300 de elevi.

Prin purtarea de grija a Preasfintitului Parinte
Ambrozie, cele mai bune lucrari au fost premiate,
iar profesorii si ceilalti elevii, au primit diplome de
participare, iconite si carti de rugdciune.

Praznuirea Sfantului
Mare Mucenic Gheorghe
in orasul Ruse — Bulgaria

ucurandu-se de mare iubire in toata
lumea cresting, joi, 6 mai, Sfantul Mare
Mucenic Gheorghe a fost sarbatorit cu deosebitd
cinste si in Biserica Ortodoxa a Bulgariei. Avand
in vedere stransa legatura dintre cele doud orase
dunirene, Giurgiu si Ruse, la invitatia Inaltprea-
sfintitului Parinte Neofit Mitropolit de Ruse, Prea-
sfintitul Parinte Ambrozie, Episcopul Giurgiului,
impreund cu un sobor de preoti a luat parte la
savarsirea Sfintei Liturghii in Biserica Sfantul Ghe-
orghe din Ruse.
La sfarsitul Sfintei Liturghii, Inaltpreasfintia
Sa a multumit oaspetilor pentru prezenta la acest
moment de bucurie crestina si a felicitat pe cei ce
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poartd numele Sf. M. Mc. Gheorghe. La randul sdu,

Preasfintitul Parinte Ambrozie, in cuvantul de mul- =

tumire a aratat ca desi folosim calendare diferite,
suntem uniti in slujire si cinstim impreuna pe sfin-
tii care prin jertfa lor au pastrat unitatea credintei
in Hristos. Tot in aceasta zi se sarbatoreste si Ziua
Armatei si de aceea de la Biserica Sf. Gheorghe
soborul preotilor a plecat insotit de fanfara mili-
tara pana la monumentul eroilor luptei din 1885
unde, dupa savarsirea slujbei de pomenire a eroilor,
au fost depuse coroane de flori de catre oficialitati
si oaspeti.

De asemenea, mai trebuie cunoscut faptul ca
Sfantul Mare Mucenic Gheorghe este protectorul
agricultorilor, din aceasta zi incepand anul agricol.
Acum se adunau oamenii pentru muncile agricole
si lucrau pana la Sf. Dumitru cand primeau plata
pentru aceasta perioada.
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Intalnirea tinerilor ortodocsi din
Europa de Nord la Oslo, Norvegia

n Duminica a VI-a dupad Pasti (a Orbului
din nastere), cu binecuvantarea Preaferi-
citului Parinte Patriarh Daniel, Prasfintitul Parinte
Ambrozie, Episcopul Giurgiului, alaturi de Prea-
sfintitul Parinte Macarie, Episcopul Europei de
Nord si de Preasfintitul Parinte Emilian Lovistea-
nul, Episcop-Vicar al Arhiepiscopiei Ramnicului,
a savarsit Sfanta Liturghie Arhiereasca in biserica
Parohiei Ortodoxe Romane din Oslo, Invierea
Domnului si Sfintii Mucenici loan Valahul si Hal-
vard Norvegianul, cu prilejul hramului acesteia.
Astfel, cei doi martiri, ocrotitori ai comunitatii
parohiale roméne din capitala Regatului Norve-
giei au fost sarbatoriti in duminica premergatoare
pomenirii lor in calendarul crestin ortodox.
Totodata, in contextul proclamarii anului
2010 de catre Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane ca ,,Anul omagial al Crezului Ortodox si
al Autocefaliei romdnesti”, dupa savarsirea Sfintei
Liturghii a avut loc si intélnirea tinerilor ortodocsi
romani din Oslo-Norvegia, care a avut ca tema
Crezul Bisericii si sensul vietii noastre. Evenimen-
tul a fost organizat de Centrul de tineret Sfantul
Voievod Stefan cel Mare din Episcopia Ortodoxa
Romana a Europei de Nord.
Cu prilejul intélnirii, lerarhii au purtat
un dialog cu tinerii ortodocsi romani si de alte
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nationalitdti din Suedia, Danemarca si Norvegia
prezenti la aceasta manifestare duhovniceascd, iar
dupa agapa frateascd oferitd de parohia ortodoxa
romana din Oslo, a fost organizat un pelerinaj la
moastele Sfantului Rege Martir Olav, crestinato-

rul Norvegiei, pastrate in biserica romano-catolica
»Sfantul Olav” din Oslo.

,Ziua portilor deschise”
- intalnirea romanilor
din regatul Norvegiei

A

5 n data de 10 mai, la invitatia Preasfinti-
tului Parinte Macarie, Episcopul Episco-
piei Ortodoxe Romane a Europei de Nord, Prea-
sfintitul Parinte Ambrozie a participat alaturi de
Preasfintitul Parinte Emilian Lovisteanul, Epi-
scop-Vicar al Arhiepiscopiei Ramnicului la sediul
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Ambasadei Romaniei din Oslo, la intélnirea roma-
nilor din Regatul Norvegiei, intitulata ,, Ziua Porti-
lor Deschise”.

In cadrul intalnirii, Excelenta Sa, Dr. Cris-
tian Istrate, Ambasadorul Roméniei in Norvegia,
a facut o prezentare a principalelor evenimente,
actiuni culturale si de diplomatie publicd intre-
prinse cu contributia sau la initiativa romanilor
din aceasta tara, precum si a proiectelor pentru
diaspora realizate de Ambasada in ultimii patru
ani. Cu acest prilej, pianista de origine romana,
Monica Tomescu Rhode, a sustinut un mic con-
cert, urmat de vizionarea a doua emisiuni din ciclul
TVRIi,, Lumea si noi” realizate de Irina Luca in 2008
si, respectiv, Daniela Mitache in 2009 despre roma-
nii din Norvegia.

Etapa pe eparhie

a Concursului national
de oratorie crestina ,Crezul meu”

in Episcopia Giurgiului
W arti, 11 mai, in contextul proclama-
rii anului 2010 de catre Sfantul Sinod
al Bisericii Ortodoxe Romane ca ,,Anul omagial al
Crezului Ortodox si al Autocefaliei romdnesti”, cu

binecuvantarea Preasfintitului Parinte Ambrozie,
in Episcopia Giurgiului a avut loc etapa pe eparhie
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a Concursului National de oratorie crestina ,,Crezul

meu’”. La evenimentul care a avut loc la Centrul epar-

hial pentru copii si tineret ,,Sf. Ioan Valahul” au par-
ticipat copii din cuprinsul eparhiei noastre din cele
patru protopopiate. Concursul a constat in sustine-
rea unui eseu intitulat ,,Crezul meu!”, in care tinerii
participanti si-au exprimat modalitatea lor de tra-
ire a Crezului marturisit de Sfanta Biserica la fiecare
Sfantd Liturghie. Marturisirea de credinta sau Cre-
zul, asa cum este indeobste cunoscut de catre credin-
ciosi, ocupa un loc aparte in viata Bisericii Ortodoxe.
Formularea lui, introducerea in cadrul Sfintei Litur-
ghii, interpretarea si apdrarea lui reprezinta puncte
fundamentale in intelegerea si trdirea Ortodoxiei.

Dupa analizarea lucrdrilor si a prestatiei oratorice a
tinerilor concurenti, comisia de examinare a stabilit
clasamentul final al acestei competitii desfasurate la
nivelul eparhiei noastre. Astfel, eleva Roman Romina
Marinela, clasa a VIII-a de la Scoala Generald din
Bolintin Deal, aflata sub indrumarea périntelui Nitd
Ionut, a fost desemnata sa participe la etapa finala,
care va avea loc in zilele de 20-21 mai la Bucuresti, cu
prilejul sirbatoririi Sfintilor Imparati Constantin si
Elena, ocrotitorii Catedralei Patriarhale.

Manifestari religios-culturale
inchinate ,Sf. Mc. loan Valahul”

71 ajunul sarbatoririi Sfantului Mucenic
Ioan Valahul, la Centrul Eparhial pentru
copii si tineret ,,Sf. Mc. Ioan Valahul”, cu binecu-
vantarea Preasfintitului Parinte Ambrozie, Episco-
pul Giurgiului, un sobor ales de preoti, a savarsit
Slujba Vecerniei unita cu Litia, in prezenta unui
grup de elevi de la Liceul ,,Tudor Vianu”, de la
Colegiul National ,,lon Maiorescu” si de la Semina-
rul Teologic ,, Teoctist Patriarhul” din Mun. Giurgiu.
De asemenea, la eveniment au participat si grupuri
de elevi de la scolile Nr.10 si Nr.1 ,,Sf. Gheorghe”,
din Giurgiu.
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La slujba Vecerniei, au participat si coordo-
natorul Centrului Eparhial, doamna profesor Vale-
rica Miftode si doamna director a Scolii de muzica
si arte plastice ,,Victor Karpis”.

La finalul slujbei, parintele Tudor Georgian
Bogdan, Secretar eparhial, a rostit un cuvant de
invataturd in care a evidentiat viata pilduitoare a
Sfantului Ioan Valahul, care trebuie sé fie pentru
tinerii de astdzi model desdvarsit de sfintenie.

Manifestarile religios-culturale inchinate ,,Sf.
Mc. Ioan Valahul” vor continua si maine, cind,
tot la Centrul Eparhial pentru copii si tineret din
incinta sediului administrativ al eparhiei noastre,
91 de copii din 11 case de tip familial din mun.
Giurgiu, aldturi de coordonatorii acestora, vor
asista la un mic spectacol oferit de elevii voluntari
de la Colegiul National ,,Jon Maiorescu”.

Seminarul teologic
,leoctist Patriarhul” din Giurgiu
si-a sarbatorit ocrotitorul

@ ain fiecare an, la data de 12 mai, profeso-
rii si elevii Seminarului Teologic ,, Teoctist
Patriarhul” din Giurgiu il cinstesc pe ocrotitorul lor
spiritual, Sfantul Ioan Valahul. Ceremoniile prile-
juite de acest moment au inceput cu Sfanta si Dum-
nezeiasca Liturghie, savarsita de citre un ales sobor
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de preoti si diaconi. In cuvantul de invatatura rostit
cu acest prilej s-a insistat asupra modelului de viata
crestina oferit de Sfantul Ioan Valahul si mai ales
asupra nevoii de marturisire pe care tinerii teologi
se cuvine sd o facd in aceastd lume plina de provo-
cari si tentatii.

La finalul Sfintei Liturghii s-a savarsit slujba
de parastas pentru vrednicul de pomenire Périnte
Patriarh Teoctist, ctitorul spiritual al acestei scoli
teologice care, incepand din data de 12 mai 2008,
cu Inalta Binecuvantare a Preafericitului Parinte
DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, a
primit numele ,TEOCTIST PATRIARHUL".

Festivitatile au continuat cu Festivalul nati-
onal ,,Ritmuri de toacd”, destinat elevilor semina-
risti din intreaga tara, organizat de catre Seminarul
Teologic Giurgiu in colaborare cu Episcopia Giur-
giului, avandu-i ca organizatori pe Pc. Pr. Prof.
Marius Constantin Jica si pe doamna Profesor
Maria Baiatu. La final toti participantii au primit
premii si au participat la agapa frateasca organizata
cu acest prilej.
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Centrul eparhial pentru copii
si tineret ,Sf. loan Valahul” -
un an de la inaugurare

iercuri, 12 mai, la Centrul eparhial

W pentru copii si tineret ,,Sf. Ioan Vala-

hul” din incinta sediului administrativ al Episco-
piei Giurgiului, cu binecuvantarea Preasfintitului
Parinte Ambrozie, un ales sobor de preoti a savar-
sit Sfanta Liturghie cu prilejul implinirii unui an
de la inaugurarea centrului. La eveniment au luat
parte tineri din institutiile de invatamant ale mun.
Giurgiu care, la momentul potrivit, s-au imparta-
sit cu Trupul si Sangele Domnului. Dupa savarsi-
rea Sfintei Liturghii, 91 de copii din 11 case de tip
familial impreuna cu coordonatorii lor au asistat
la un mic spectacol oferit de elevii voluntari de la
Colegiul National ,,Jon Maiorescu”. De asemenea,
périntele Popa Edmond Nicolae, consilier social,
a adus bucurie in sufletele copiilor interpretand
cateva cantece la chitara. Dupa spectacol copiii au
vizitat Muzeul Eparhial, unde périntele Balaban
Mihail, consilier patrimoniu, le-a prezentat valo-
roasele exponate precum si cele doua sili tematice
intitulate ,,Gospoddria de Vlasca”. La final, cei 91 de
copii din cele 11 case de tip familial au primit din
partea Episcopiei Giurgiului si a tinerilor voluntari
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daruri care au constat in: fructe, sucuri, préjituri,
haine, carti si jucarii.

La eveniment au luat parte si reprezentanti ai
unor institutii judetene: Politia de Frontiera, Direc-
tia Judeteana pentru Tineret, Inspectoratul Scolar
Judetean, Directia Judeteand pentru Sport, Clubul
Sportiv Scolar, Directia Generald pentru Asistenta
Sociala si Protectia Copilului, Directia Judeteana
pentru Cultura.

Biserica ,,fndl;‘area Domnului”
din municipiul Giurgiu
si-a sarbatorit hramul

oi, 13 mai, in ziua slavitului Praznic al

Inaltirii Domnului la biserica ,,Indlfa-
rea Domnului” din mun. Giurgiu, Sfinta Liturghie
a fost savarsitd de Intaistititorul eparhiei noastre,
inconjurat de un ales sobor de preoti si diaconi si
in prezenta a sute de credinciosi. In cuvantul de
invatatura rostit cu acest prilej, Chiriarhul nostru
a vorbit despre semnificatia duhovniceascd a praz-
nicului Inaltarii Domnului care reprezintd un act
imparatesc si de proslavire sau de ridicare la slava
pe care a avut-o inainte de a fi lumea. Iniltarea
Domnului a incheiat Preasfintitul Parinte Ambro-
zie, este in acelasi timp si incepatura si garantia
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indltarii noastre, a celor credinciosi. Dupa savarsi-
rea Sfintei Liturghii, un numeros sobor de preoti si
diaconi, in frunte cu ierarhul locului, Preasfintitul
Parinte Ambrozie, au savarsit o slujba de pomenire
pentru eroii romani cazuti de-a lungul veacurilor
pe toate campurile de lupta pentru credinta, liber-
tate, dreptate, apararea tdrii si intregirea neamului.
Slujba parastasului a fost precedata de o ceremonie
de depunere de coroane si jerbe de flori la Mauso-
leul Eroilor din curtea bisericii.

La eveniment au luat parte oficialitati centrale
si locale, precum si reprezentanti ai veteranilor
de razboi si ai partidelor politice, ai Jandarmeriei
Roméne, IP], SRI si sefi ai institutiilor descentrali-
zate ale statului.

Sedinta de constituire a Adunarii
Eparhiale a Episcopiei Giurgiului

a Manastirea Sf. M. Mc. Gheorghe din
£Giurgiu, aavutlocjoi, 13 mai, Sedinta de
constituire a Adundrii Eparhiale a Episcopiei Giur-
giului, pentru mandatul 2010-2014. Evenimen-
tul a debutat cu o slujba de Te Deum, oficiata de
citre Intaistatatorul eparhiei noastre, in prezenta
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membrilor Adunarii. Sedinta a fost deschisa de Prea-
sfintitul Parinte Ambrozie, Episcopul Giurgiului, in
calitate de presedinte, prilej cu care Preasfintia Sa a
evidentiat importanta acestui moment, facand tot-
odata o prezentare a tuturor realizarilor din timpul
mandatului precedentei Adunari eparhiale, precum
si a necesitdtilor pastoral-misionare, culturale si soci-
ale ale Episcopiei Giurgiului pentru urmatorii patru
ani. De asemenea, in cadrul sedintei, au fost validate
mandatele membrilor alesi in cele zece circumscriptii
electorale, constituite in mod regulamentar pe terito-
riul episcopiei noastre. Totodata, s-a aprobat compo-
nenta comisiilor de lucru si a secretariatului Aduna-
rii, fiind in acelasi timp desemnati si reprezentantii
Episcopiei Giurgiului in Adunarea Nationald Bise-
riceasca, membrii Consiliului Eparhial, ai Consisto-
riului, precum si delegatii in Consistoriile Mitropoli-
tane. Alegerile pentru legislatura 2010-2014 au avut
loc joi, 15 aprilie 2010. Pentru legislatura 2010-1014
s-au ales urmatoarele comisii: Comisia adminis-
trativ-bisericeasca; Comisia culturald-educatio-
nald; Comisia economicd, bugetara si patrimoniald;
Comisia social-filantropica; Comisia organizatorica,
juridica si de validare. Adunarea Eparhiala este orga-
nul eparhial deliberativ, ce are in componenta 30 de
membrii (10 clerici si 20 mireni), impartiti pe cinci
comisii de lucru: administrativ-bisericeasca; cultu-
ral-educationald; economicd, bugetara si patrimo-
niald; social-filantropica si organizatorica; juridica
si de validare. Adunarea Eparhiald analizeaza darile
de seama anuale ale fiecarui sector al Episcopiei si
aproba proiectele ce urmeaza sa fie desfasurate.

Actiunea de ecologizare:
,Un colt de rai”

a data de 15 mai 2010, Episcopia Giur-
£giului, cu binecuvantarea Preasfintitu-

lui Parinte Ambrozie, prin Centrul Eparhial pen-
tru Copii si Tineret ,,Sfantul Ioan Valahul”, Garda
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Nationala de Mediu, Inspectoratul Scolar al Jude-
tului Giurgiu, , Organizatia Nationald ,Cercetasii
Romadniei” si Consiliul Judetean al Elevilor Giur-
giu a organizat actiunea de ecologizare: ,Un colt
de rai”.

Aceasta s-a desfasurat in padurea ce apar-
tine Manastirii ,,Sf. Ioan Rusu” din comuna Slo-
bozia, a avut ca scop educarea tinerei generatii
in spiritul respectului pentru natura si viata prin
implicarea elevilor liceelor giurgiuvene in actiuni
de protectie a mediului inconjurator.

Actiunea parteneriat, a reunit aproximativ
80 de elevi din liceele orasului: Seminarul Teo-
logic ,, Teoctist Patriarhul”, lon Maiorescu, Tudor
Vianu, Gr. Sc. Adm. Ion Barbu, Gr. Sc. Viceami-
ral Ioan Balanescu si Gr. Sc. Miron Nicolescu
care aldturi de un grup de cercetasi au dat o
mana de ajutor la pregatirea Mdnastirii pentru
hram.

De asemenea, elevii prezenti au participat
la jocuri recreative care sd le dezvolte imagina-
tia, creativitatea si placerea de a petrece mai mult
timp in aer liber.

Prin purtarea de griji a Intaistititorului
eparhiei Giurgiului, cei mai harnici dintre parti-
cipanti au fost recompensati cu premii ce au con-
stat in tricouri, cdrti de rugaciune, almanahul
bisericesc pe anul 2010 s.a..
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Slujire arhiereasca
in Biserica ,Sf. M. Mc. Gheorghe”
din localitatea Vanatorii Mari

j n ziua de 16 mai, Biserica Ortodoxa s-a
aflat in Duminica a VII-a dupa Pasti, a
Sfintilor Périnti de la Sinodul I Ecumenic, prilej cu
care in biserica ,,Sf. M. Mc. Gheorghe” din localita-
tea Vanatorii Mari, Sfanta Liturghie a fost savarsita
de Preasfintitul Parinte Ambrozie, Episcopul Giur-
giului. In cadrul Sfintei Liturghii Arhieresti, Intai-
stataorul eparhiei noastre a hirotonit intru preot
pe parintele diacon Popescu Alin pe seama Paro-
hiei Mérsa, Protoieria Bolintin si a hirotesit intru
duhovnic pe parintele Limostin George, preot II
la Parohia Vanatorii Mari . De asemenea, pentru
activitatea deosebita desfasurata in parohie in plan
administrativ- gospodaresc si social- filantropic,
in semn de pretuire, Preasfintitul Parinte a déruit
o0 icoand a Sfantului M. Mc. Gheorghe si o cruce
pectorald parintelui Zotea Dumitru Calin, parohul
bisericii din localitatea Vanatorii Mari. In cuvan-
tul de invatatura rostit numerosilor credinciosi
prezenti, Chiriarhul nostru a vorbit despre impor-
tanta dreptei credinte in iconomia mantuirii noas-
tre, subliniind totodata, aportul deosebit pe care
l-au avut in formularea explicita a credintei despre
Sfanta Treime, cei 318 parinti participanti la Sino-
dul I Ecumenic de la Niceea din anul 325.
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,Sfintii prietenii copiilor ,

u Binecuvantarea Preasfintitului Parinte

Ambrozie, in data de 21 mai 2010, prin
intermediul Sectorului Invitimant si Activititi cu
Tineretul, la Centru Eparhial pentru Copii si Tine-
ret ,Sfantul Ioan Valahul”, Episcopia Giurgiu a
organizat Concursul ,,Sfintii Prietenii Copiilor ,, ,un
concurs dedicat elevilor de la ciclul primar, gimna-
zial si liceal din Municipiul Giurgiu .

Aceastd manifestare a avut in vedere punerea
in lumind a credintei crestine si stimularea apti-
tudinilor artistice ale elevilor. La sfarsitul activita-
tii, elevii participanti la concursul inchinat Sfinti-
lor Impérati Constantin si mama sa Elena au fost
capabili: sa povesteascd aspecte semnificative din
viata Sfintilor Impérati, si precizeze modalitatile
prin care Imparatul Constantin a sprijinit si ocro-
tit crestinii s3 identifice virtutile Sfintilor Imparati,
sa descrie contributia Impéritesei Elena in viata
Bisericii crestine din primele veacuri, sd desprinda
din viata Sfintilor Imparati invatituri folositoare
progresului vietii spirituale, sa explice sintagmele
»cei intocmai cu Apostolii” si ,,pdrintii crestindtatii”,
atribuite Sfintilor Imparati Constantin si Elena, si
enumere modalititi de cinstire a Sfintilor Imparati .

La concurs au participat peste 30 de tinerii
din clasele V-VIII ai scolii nr. 8 din Giurgiu, indru-
mati de doamna profesoara Tanase Iuliana.

Juriul, format din profesori de specialitate,
a desemnat castigatorii, iar prin purtarea de grija
a Preasfintiei Sale, s-au acordat diplome de parti-
cipare tuturor concurentilor si cadrelor didactice
indrumatoare iar cei mai buni tineri au fost recom-
pensati cu premii.

Pogorarea Sfantului Duh
- praznuita in biserica
parohiei Heresti

i n ziua slavitului praznic al Pogorarii Sfan-
tului Duh Preasfintitul Parinte Ambrozie,
Episcopul Giurgiului aldturi de Preasfintitul Parinte
Mibhail al Episcopiei Ortodoxe Romane a Austra-
liei si Noii Zeelande au savarsit Sfanta Liturghie

Arhiereasca in biserica ,,Sf. Arh. Mihail si Gavriil”

si ,Pogorarea Sfantului Duh” din com. Heresti, jud.
Giurgiu. In cuvantul de invétiturd adresat sute-
lor de credinciosi prezenti, Preasfintitul Parinte
Ambrozie a vorbit despre evenimentul deosebit
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din ziua Cincizecimii care nu intemeiaza doar Bise-
rica, ci si reveleaza insusirile fundamentale ale ei:
revelatia plenara a Sfintei Treimi, prezenta lui Hris-
tos in Duhul Sfant, universalismul predicii aposto-
lice catre toate neamurile si unitatea lor in Biserica.
Cincizecimea este denumita ,,capdtul sdrbatorilor”,
adicd evenimentul cu care se incheie istoria méantu-
irii realizata de Hristos, tocmai pentru ca ,,turnarea”
Duhului peste umanitate, sau botezul cu Duhul Sfant
este una din slujirile Iui Mesia. Cu toate cd Duhul a
lucrat si inainte de Cincizecime, totusi acum s-a ara-
tat in ipostas propriu, pentru a aduce la desavarsire
istoria mantuirii. Acum incepe propriu-zis ,,icono-
mia” Duhului Sfant ca unul care adund poporul lui
Dumnezeu in trupul lui Hristos, a incheiat Prea-
sfintitul Périnte. Totodata, Preasfintia Sa a multumit
Preasfintitului Parinte Episcop Mihail al Episcopiei
Ortodoxe Roméne a Australiei si Noii Zeelande pen-
tru bucuria facuta prin impreuna-slujire. Totodata,
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dupa sdvarsirea Sfintei Liturghii cei doi ierarhi au ofi-
ciat si o slujba speciala, numitd vecernia Rusaliilor, in
cadrul cdreia au fost rostite opt rugaciuni, dintre care
sapte cu voce tare si a opta in taing, fiind binecuvan-
tate frunzele de nuc.

De asemenea, in cadrul vizitei pastorale in
Parohia Heresti, Preasfintitul Parinte Ambrozie,
Episcopul Giurgiului, impreuna cu Preasfintitul
Parinte Mihail al Episcopiei Ortodoxe Romane a
Australiei si Noii Zeelande au vizitat si ,,Casa de pia-
tra Udriste Nasturel” aflata in apropiere bisericii din
localitatea Heresti. Atat biserica, cét si,,Casa de Pia-
tra” au fost ctitorite de familia Nasturel in perioada
epocii lui Matei Basarab, forménd unul din cele
mai insemnate ansambluri ce ne parvin din aceasta
perioada. Biserica, este ziditd din temelie, pe locul
unei biserici mai mici de lemn, de principesa Elina,
sotia domnitorului Matei Basarab, cu sprijinul fra-
tilor sai, Cazan si Udriste Nasturel, pe paméntul
familiei acestora, in anul 1644. Casa, construitd de
fratii Udriste si Cazan Nasturel in anul 1642, este
considerata de Paul de Alep, in calatoriile sale, ,,un
palat fard egal in lume”, avand infdtisarea palatelor
vieneze, cu elemente specifice stilului baroc.

Slujire arhiereasca in biserica
parohiei Poiana Lui Stanga
din com. Vanatorii Mici,
protopopiatul Bolintin

uni, 24 mai, in ziua praznuirii Sfintei
£Treimi, Intaistititorul eparhiei Giurgi-

ului, inconjurat de un sobor de preoti si diaconi,
a savarsit Sfanta Liturghie Arhiereascd in biserica
»Sfdnta Treime” din comuna Véndtorii Mici, Pro-
toieria Bolintin, cu prilejul hramului acesteia. In
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cuvantul de invatitura adresat numerosilor credin-
ciosi prezenti, Preasfintitul Parinte Ambrozie a ara-
tat insemnatatea invataturii despre Sfanta Treime
pentru viata duhovniceasca a tuturor credinciosi-
lor. Céci, asa cum Persoanele Sfintei Treimi exista
una in alta, intr-o unitate perihoretica fiintiald, tot
asa si crestinii formeaza o comunitate spirituala de
credintd, nadejde si iubire in Dumnezeu. Astfel, a
incheiat Preasfintitul Parinte, Biserica este o unitate
de fiinta si o comuniune de viatd dupa chipul Sfin-
tei Treimi, iar marturisirea de credintd treimica a
Bisericii regaseste intreaga plenitudine a laudei si a
rugaciunii de multumire a Bisericii catre Dumne-
zeiasca Treime, pentru mantuirea lumii.

Dupa savarsirea Sfintei Liturghii, Chiriarhul
nostru a oficiat slujba de sfintire a altarului de vara
si a unei troite construite in curtea bisericii paro-
hiale. La eveniment, pe langa sutele de credinciosi
prezenti, au luat parte si oficialitati locale, care au
tinut sa fie prezente la aceste momente importante
din viata parohiei.
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La final, Preasfintia Sa a apreciat activitatea
deosebitd din punct de vedere pastoral-misionar si
administrativ-gospodaresc desfasuratd de parin-
tele Stelian Marian Mihaitd, parohul bisericii, sub-
liniind, totodata, importanta activitatii misionare
a preotului care trebuie sd urmareascd refacerea
dimensiunii comunitare a parohiei in jurul spatiu-
lui sacru al Bisericii.

Manastirea Sfantul loan Rusu
din localitatea Slobozia,
jud. Giurgiu, si-a sarbatorit
ocrotitorul

oi, 27 mai, Mandstirea Sf. Ioan Rusu din

localitatea Slobozia de Giurgiu si-a sar-
bétorit ocrotitorul. Cu acest prilej, Sfanta Litur-
ghie Arhiereasca a fost savarsita de Intaistatatorul
eparhiei Giurgiului, inconjurat de un ales sobor de
preoti si diaconi. In cuvantul de invititura rostit
sutelor de credinciosi prezenti, Preasfintitul Parinte
a vorbit despre modelul autentic de viata crestina
oferit de catre Sfantul Ioan Rusu. De asemenea,
Chiriarhul nostru a vorbit despre importanta cin-
stirii sfintilor in care Biserica recunoaste prezenta
lui Hristos si lucrarea Sfantului Duh in ei. ,,Cinsti-
rea sfintilor nu este o stirbire a cinstirii lui Dumne-
zeu, ci dimpotrivd, este o preamdrire a iubirii Sale
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a Politiei de Frontiera, al carui teren a fost dat, prin
bundvointa Guvernului Romaniei, in folosinta

pentru oameni si a lucrdrii Lui de indltare a omu-
lui spre frumusetea si viata vesnicd a lui Dumnezeu.
Sfintenia este asadar, plindtate in Duhul Sfant, este
umplere a persoanei umane cu Duhul Sfant”. La
final, in semn de pretuire pentru lucrarea deosebita
savarsita spre folosul Bisericii, Chiriarhul nostru a
acordat Diploma de onoare ,,Sf. Ioan Rusu” binefa-
catorilor sfintei manastiri. Totodata, pelanga auto-
ritati centrale, judetene si locale, la eveniment au
luat parte si un numar foarte mare de credinciosi.
Biserica Mdnastirii ,,Sf. Ioan Rusu” adaposteste,

Sfintei Episcopii a Giurgiului. Astfel, cu ostene-
lile preacuviosului périnte staret Macarie Sotérca,
sprijinit de Centrul Eparhial precum si de nume-
rosi dreptmadritori crestini, s-a ridicat in scurt timp
o biserica inchinatd Sfantului Ioan Rusu, un corp
de chilii si o trapeza care sa adaposteasca atat vie-
tuitorii mandstirii cat si pelerinii dornici de liniste
duhovniceasca.

Lucrarile conferintei pastoral—-
misionare a preotilor din
protopopiatele Giurgiu si Heresti

n ziua de 27 mai, la Manastirea Sf. Ioan

Rusu din localitatea Slobozia de Giur-
giu s-au desfdasurat Lucrdrile Conferintei pasto-
ral-misionare de primédvara cu tema:,,2010 - Anul
omagial al Crezului Ortodox si al Autocefaliei roma-
nesti”. Lucrarile conferintei, prezidate de Preasfinti-
tul Parinte Ambrozie, Episcopul Giurgiului, au fost

-
particele din moastele sfantului, pe care Preasfinti- precedate de savérsirea Sfintei Liturghii si a slujbei
tul Parinte Ambrozie le-a primit in dar de la paro- ~de Te-Deum in biserica Manastirii Sf. Ioan Rusu de
hul bisericii din insula Evvia, unde se afli racla cu  citre Intaistitiorul eparhiei noastre, inconjurat de

, moastele Sf. Toan Rusu. périntii consilieri de la centrul eparhial.

- Asezamantul monahal din localitatea Slobo- In cadrul conferintei la care au participat
zia a fost ridicat pe temeliile unei foste baze militare ~ preotii din protopopiatele Giurgiu si Heresti, au

o i e ,-'”I-.; - fost prezentate referate avand ca tema Crezul Orto-

= ’*\L « T % " dox, subliniindu-se locul aparte pe care il ocupa

e Yo urah A o1 | Marturisirea de credintd sau Crezul, in viata Bise-

ricii Ortodoxe. Formularea lui, introducerea in

cadrul Sfintei Liturghii, interpretarea si apararea

lui reprezinta puncte fundamentale in intelegerea

si trairea Ortodoxiei. Nascut din nevoia fireascd a

legitimarii primilor crestini ca marturisitori ai lui

lisus Hristos — Fiul lui Dumnezeu intrupat, Cre-

zul a primit de-a lungul timpului diferite forme,

menite sd raspunda atat cerintelor Bisericii cat si
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provocarilor venite din sfera antichitatii tarzii si a
filosofiei elenistice.

Tot in cadrul lucrarilor, au fost abordate si
probleme curente ale activitatii pastoral-misionare
si administrative cu care se confruntd parohiile
din cuprinsul Episcopiei Giurgiului, insistandu-se
asupra intensificarii activitatii social filantropice si
culturale la nivelul fiecarei parohii.

La final, preotii participanti au primit ca dar
din partea Preasfintitului Parinte Ambrozie, Alma-
nahul bisericesc, cdrti de rugdciuni si icoane cu
chipul Sf. Ioan Rusu iar pe verso Crezul ortodox.

In Duminica Tuturor Sfintilor,
Preasfintitul Parinte Ambrozie,
Episcopul Giurgiului
a participat la slujba de tarnosire
a bisericii parohiei Valeni ll,
protopopiatul Caracal

‘j\n Duminica I dupa Rusalii (a Tutu-
ror Sfintilor), la invitatia Preasfintitului
Péarinte Sebastian, Episcopul Slatinei si Roma-
natilor, Preasfintitul Parinte Ambrozie, Episco-
pul Giurgiului, a participat la slujba de tarnosire
a bisericii filie a Parohiei Valeni II, Protopopia-
tul Caracal. Dupa slujba de tarnosire a sfantului
locas, cei doi ierarhi, inconjurati de un impresio-
nant sobor de preoti si diaconi si de sute de cre-
dinciosi au savérsit Sfanta Liturghie Arhiereasca.
La final, Intaistatitorul eparhiei noastre a rostit
un cuvant de invatitura in care a explicat celor
prezenti sensurile duhovnicesti ale pericopei
evanghelice, subliniind faptul ca ,,Sfintii Parinti
au randuit ca in aceastd primd duminicd dupd
Pogorarea Sfantului Duh, sd fie cinstiti toti sfin-
tii de la inceputul lumii si pand in prezent, pen-
tru a ardta sensul venirii Sfantului Duh, si anume
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sfintirea oamenilor”. Cu acest prilej, Preasfintitul
Périnte a vorbit si despre valoarea duhovniceasca
a sfinteniei, ,,care reprezintd procesul de transfi-
gurare subiectivd a credinciosului prin participare
nemijlocitd la viata in Hristos. Sfinfenia este un
atribut, o insusire a lui Dumnezeu cel in Treime,
din care El impdrtdseste si pe credinciosi”.

Totodata, Preasfintitul Parinte Ambrozie a
multumit Preasfintitului Parinte Sebastian pen-
tru invitatia de a fi fost impreuna slujitori la un
asemenea moment important din viata biseri-
cii filie a Parohiei Valeni II, adresiand in acelasi
timp felicitari slujitorilor si tuturor ostenitorilor
care au contribuit la restaurarea si infrumuse-
tarea sfantului locas. De asemenea, Preasfintia
Sa a explicat si importanta zidirii sau restaurarii
unei biserici care cere multd jertfd materiald si
spirituala. ,Daca prin vietuirea lor si, mai ales,
prin jertfa lor, mucenicii s-au asemanat lui Hris-
tos, cei ce zidesc sau restaureazad o bisericd, jert-
find si jertfindu-se pentru aceasta, se aseamdnd,
prin jertfa lor, mucenicilor”, a incheiat Chiriar-
hul nostru.
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Joi, 6 mai — Preasfintitul Périnte
Ambrozie, Episcopul Giurgiului, la invi-
tatia Inaltpreasfintitului Pirinte Neofit,
Mitropolit de Ruse, impreuna cu un sobor
de preoti a luat parte la sdvarsirea Sfintei
Liturghii in Biserica Sfantul Gheorghe
din Ruse, cu prilejul praznuirii Sfantului
Mare Mucenic Gheorghe in orasul Ruse
— Bulgaria.

In perioada 8-12 mai - Cu binecu-
vantarea Prefericitului Parinte Daniel,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane,
a luat parte impreund cu Preasfinti-

tul Parinte Emilian Lovisteanul, Epi-
scop-Vicar al Arhiepiscopiei Ramnicu-
lui la Intélnirea tinerilor ortodocsi din
Europa de Nord la Oslo, Norvegia.

Joi, 13 mai - A savarsit Sfanta Litur-
ghie Arhiereasca in Biserica ,, Indltarea
Domnului” din mun. Giurgiu, cu prilejul
hramului acesteia. De asemenea, a prezi-
dat si Sedinta de constituire a Adundrii
Eparhiale a Episcopiei Giurgiului, desfa-
suratd la Manastirea Sf. M. Mc. Gheorghe
din Giurgiu.
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pe luna mai

Duminica, 16 mai - A savarsit
Sfanta Liturghie in biserica ,,Sf. M. Mc.
Gheorghe” din localitatea Vanatorii Mari.
In cadrul Sfintei Liturghii Arhieresti,
Intaistititorul eparhiei noastre a hirotonit

intru preot pe pdrintele diacon Popescu
Alin pe seama Parohiei Marsa, Protoie-
ria Bolintin si a hirotesit intru duhovnic
pe périntele Limostin George, preot II la
Parohia Véndtorii Mari.

Luni, 17mai - A prezidat sedinta
permanentei Consiliului Eparhial.

Marti, 18 mai - A avut program
administrativ i a rezolvat o serie de pro-
bleme administrative impreund cu Prea-
cucernicii parinti consilieri.

Joi, 20 mai — A participat la Sedinta
de lucru a Sinodului Mitropolitan al

Munteniei si Dobrogei, prezidatd de Prea-
fericitul Parinte Patriarh Daniel;

Vineri, 21 mai - A participat la
Sfanta Liturghie savarsitd de Preafericitul

Parinte Patriarh Daniel, cu prilejul hra-
mului Catedralei Patriarhale.

-

Duminicé, 23 mai - Preasfintitul
Pirinte Ambrozie, aldturi de Preasfinti-
tul Parinte Mihail al Episcopiei Ortodoxe
Romane a Australiei si Noii Zeelande au
savarsit Sfanta Liturghie Arhiereasca in
biserica ,,Sf. Arh. Mihail si Gavriil” si ,,Sf.
Treime” din com. Heresti, jud. Giurgiu, pri-
lej cu care a rostit i un cuvant de invétaturd.

Luni, 24 mai - In ziua praznuirii Sfin-
tei Treimi, Preasfintia Sa, inconjurat de un
sobor de preoti si diaconi, a savarsit Sfanta
Liturghie Arhiereasca in biserica ,,Sfanta
Treime” din comuna Vandtorii Mici, Proto-
ieria Bolintin, cu prilejul hramului acesteia.
In cuvantul de invititura adresat numerosi-

lor credinciosi prezenti, Preasfintitul Parinte
Ambrozie a aratat insemnatatea invataturii
despre Sfanta Treime pentru viata duhovni-
ceascd a tuturor credinciosilor.

Marti, 25 mai - A participat la exa-
menul de atestat desfasurat la Seminarului
Teologic ,, Teoctist Patriarhul” din Giurgiu.

Miercuri, 26 mai - A avut program
administrativ i a rezolvat o serie de pro-
bleme administrative impreund cu Prea-
cucernicii parinti consilieri.

Joi, 27 mai — A savarsit Sfanta Litur-
ghie Arhiereasca in biserica Manastirii
,»Sf. Ioan Rusu” din localitatea Slobozia de

Giurgiu, cu prilejul hramului manastirii.
de asemenea, a prezidat si lucrarile con-
ferintei pastoral-misionare de primavara,
desfdsurate in incinta manastirii.

Vineri, 28 mai - A primit in audienta
preoti si credinciosi din eparhie.
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( andstirea Sfantul Ioan Rusul a luat
9 i fiintd la sfarsitul anului 2008 pe rui-
nele unei foste unitati militare a Poli-
tiei de Frontiera Giurgiu. Este situata la marginea loca-
litatii Slobozia, comuna aflata la doar cativa pasi de
Duntre. In apropiere, se afla o padure de stejari secu-
lari - astazi in posesia manastirii nou infiintate.
Infiintarea locasului de cult se leagd de o dorintd
mai veche a Preasfintitului Parinte Ambrozie, Episco-
pul Giurgiului, care s-a implicat foarte mult ca aici,
la marginea unei paduri frumoase, sd fie ridicata o
médnastire care sa devina pentru aceste locuri o oaza
de lumind spirituala pen-
tru toti cei ce vor pasi pra-
gul sfantului locas. Astfel,
cu ajutorul lui Dumnezeu
si cu sprijinul unor cres-
tini adevarati, la inceputul
lunii octombrie a anului
2008, o Hotaréare de Guvern
a transmis din administra-
rea Ministerului Internelor
si Reformei Administrative
- Inspectoratul judetean al
Politiei de Frontiera Giur-
giu, in administrarea Minis-
terului Culturii si Cultelor
pentru EPISCOPIA GIUR-
GIULUI, imobilul Slobo-
zia, proprietatea statului,
in vederea amenajarii unui
asezamant monahal. Asa a
luat fiinta Manastirea ,,Sdn-
tul Ioan Rusu’. -
Crescut in obstea Schi-
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Paraclisul respecta intru-totul traditiile ctitori-
ilor moldovenesti din timpul Sf. Voievod Stefan cel
Mare. Catapeteasma este sculptatd, din lemn de ste-
jar, lucratd manual la Piatra Neamt, nefiind, totusi,
terminata. Icoanele existente sunt destul de vechi -
din sec. XVIII, si au fost aduse de la vechea biserica
a Manastirii Cascioarele, situata pe malul drept al
Argesului, pe drumul ce coboard de la Targoviste la
Giurgiu, in satul cu acelasi nume. Pe peretii varuiti in
alb stralucitor impresioneaza in mod deosebit doud
icoane impardtesti, primite de la manastirea amin-
titd mai sus.

In ziua de 29 august
2008, cand Biserica Orto-
doxd sarbatorea Taierea
Capului Sfantului Prooroc
Ioan Botezitorul, Intaista-
tatorul Episcopiei Giur-
giului, asistand la Sfinta
Liturghie sdvarsitd in bise-
rica ,, Sfantul Ioan Rusu” din
localitatea Evvia - Grecia,
avea sd primeasca in dar din
partea gazdelor o icoana
din argint a Sfantului Ioan
Rusu, precum si o particica
din moastele sfantului.

Moastele au fost daru-
ite, mai apoi, de cétre Prea-
sfintia Sa, nou infiinta-
tei Manastirii Sfantul Ioan
Rusu, din judetul Giurgiu.
Manastirea mai are, de ase-
menea, particele din moas-
tele sfintilor: Ioan Gura de

tului Darvari din Bucuresti,

cu binecuvéntarea Preasfintitului Parinte Ambrozie,
Episcopul Giurgiului, Protosinghelul Macarie Sotarca,
primul staret al Manastiri Sfantul Ioan Rusu, a pur-
ces la demararea, in datd de 20 noiembrie 2008, a pri-
melor lucrari de constructie ale locasului monahal. In
aproximativ o lund de zile, lucrand cu sase echipe de
mesteri veniti de la Piatra Neamt si Suceava, s-a reu-
sit amenajarea unui paraclis, inchinat Sfantului Ioan
Rusul, si a unui corp de cladire, ce are la parter o sald
de mese pentru 40 persoane, cu bucatdrie, iar la etaj, 6
chilii, fiecare cu baia ei.

Aur, Elefterie, Haralam-
bie, Nicolae, Siluan Athonitul, Gherasim de la Ior-
dan, Macarie de la Pecerska, Mucenici Prov, Tarah,
Andronic, cei 14 mii de prunci ucisi de Irod, Poli-
carp al Smirnei, o particica din Sfanta Cruce, Sfin-
tii Cuviosi ucisi in Manastirile Sfantul Sava, Sinai
si Sfantul Teodosie, Pietre din Golgota, Mormantul
Mantuitorului, stalpul flagelarii.

Mainastirea este prima din tara construitd in
cinstea Sfantului Ioan Rusul. Fiind soldat, sfantul
si-a ales ca locas, iatd, o fostd unitate militara, salas-
luindu-se intre ostasii lui Hristos.
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